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 המילים המודגשות הן תמציתכאשר נפש, 

כהכנה  בפני עצמן אותןניתן לקרוא ו, הסוגיות

מהירה לפני הלימוד וכחזרה מהירה ובהירה 

 לאחר הלימוד.

בנוסף, המילים המודגשות הן כלי עזר שמיועד 

להשקיע ולרכוש ידיעה במיוחד למי שמבקש 

, דבר שכמעט אין דרך להגיע תלמודאמתית ב

אליו ללא חזרות מרובות. כאמור, לאחר 

 ה, ניתן לחזור עליסוגיהלימוד ראשוני של כל 

בזמן קצר מאד, על ידי קריאה של המילים 

המודגשות בפני עצמן, כך ניתן לחזור בכל יום 

, דרך עניינים רבים לפי סדר התלמודעל 

ולקנות קניין  לרכוש ידיעה אמתיתבדוקה 
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 אקדמות מילין

 נמשלה תורה למים

תִי כִשְעִירִם עֲלֵי דֶשֶא וְכִרְבִיבִים עֲלֵי "נאמר בפרשה,  ר לִקְחִי תִזַל כַטַל אִמְרָּ טָּ יַעֲרֹף כַמָּ

]אלא תורה למים, שהיא חיים לעולם כמותם, כאן הנמשלה ש ,ופירש רש"י ."עֵשֶב

 יא חיי נפש[. תורה החיי גוף, וההם ם מישה

מטר, שיורד בזעף, בצורת המים לעולם. האופן הראשון הוא ירידת ושני אופנים יש ב

טל, שיורד ברוגע, בצורת . והאופן השני הוא י שמכה ומייסר את האדמהונראה כמ

 ומלטף את פני האדמה.

המטר, על ידי שבא בכוח, משפיע הוא שפע רב, ומעניק חיות לכל הצמחים אכן 

מעט, לאותם צמחים שאינם צריכים כל  רקמועיל , בא בנחתוהגידולים, ולעומתו הטל ש

 .כך מים

 וכמו המים לעניין חיי הגוף, כך התורה לעניין חיי הנפש, שני אופנים יש בלימוד התורה. 

אין דברי תורה )פג, ב(, , וכמו שאמרו חז"ל במסכת שבת פן הראשון, בזעף ובכוחהאו

ם כִי יָּמוּת בְאֹהֶל"  דָּ ה אָּ מתקיימים, אלא במי שממית עצמו עליה, שנאמר, "זאֹת הַתוֹרָּ

כך היא דרכה של תורה,  )פרק ו' משנה ד'(,וכמו ששנינו במסכת אבות  .)במדבר יט, יד(

פת במלח תאכל, ומים במשורה תשתה, ועל הארץ תישן, וחיי צער תחיה, ובתורה אתה 

אין דברי תורה )יורה דעה סימן רמ"ו סעיף כ"א(, עמל. וכן נפסק בשלחן ערוך, 

מתקיימים במי שמתרפה עצמו עליהם, ולא בלומדים מתוך עידון, ומתוך אכילה 

עצמו עליה, ומצער גופו תמיד, ולא ייתן שינה לעיניו, ותנומה ושתייה, אלא במי שממית 

 לעפעפיו. 

והאופן השני בלימוד התורה הוא ברוגע ובנחת, כמו אלו הבאים לשמוע שיעורי תורה 

 ודרשות במילי דאגדתא, האהובות על שומעיהם ומתיישבות בליבותיהם בלא טורח.

הלומד באופן הראשון, זוכה להיות ובאמת, כמו במים שנמשלו לתורה, כך בתורה עצמה, 

 נפש.למעט גרגירים של חיות לזוכה הלומד באופן השני, ומלא וגדוש בכל חלקי התורה. 

ומכל מקום בשני אופנים אלו יש חיות לנפשו, אם רב ואם מעט, אבל מי שאינו יונק מן 

שאמרו חז"ל , וכמו נחשבהוא התורה כלל, הרי הוא מנותק מצינור החיים, וכמת 

  , רשעים, בחייהם קרויים מתים, כי אין לנפשם מקור חיות.(דף י"ח ע"ב)במסכת ברכות 
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 טעם חכמים משום גזרה

שבאמת מעיקר הדין , מבואר בגמרא בדף מ"ח

שיש לסמוך על שני , מודים חכמים לרבי שמעון

  .ןהעירובי

שמא , היא משום גזרה, והסיבה שאסרו זאת

ויטלטלו מהחצר החיצונית הזו לחצר , יטעו

 .החיצונית הזו

ואף שבדין דומה לא חששו לכך, הוא הדין 

דף מ"ח, לעניין שלושה שיש לכל המבואר לעיל ב

אחד ארבע אמות זה בצד זה, שמותרים כל אחד 

גם באמותיו המובלעות בחבירו, ולא חששו שמא 

 בתוך כך יטלטל גם חוצה לארבע אמותיו. 

מכל מקום בדין שלושה חצירות גזרו, כי בני חצר 

מרובים הם, ויש חשש גדול שמחמת ריבוי בני 

ויעבירו חפצי חצר  האדם וההמולה שבחצר, יטעו,

 חיצונית זו לחצר חיצונית האחרת.

 

 חכמים שחולקים על רבי שמעון בדין שלוש חצרות

מבואר בגמרא דף ל"ו, שרבי יהודה הוא החולק על רבי 

 , והוא הנקרא כאן בשם חכמים.זהשמעון בדין 

שאמרו כן, כי כן היא הרגילות, שרבי ש מפרשים י

 עון.יהודה הוא בר מחלוקתו של רבי שמ

שאמרו כן, כי הוא הנזכר במשנה לפני  ש מפרשיםוי -

 דברי רבי שמעון.

 

 חצר שבין שני מבואות

חצר שבין שתי מבואות, ופתוחה לשניהם, ולא 

 שני המבואות יחד.חצרות עירבו 

 

, אם עירבה אותה חצר עם חצירות שני המבואות

לדברי , ועירוב אחד עם זה, עירוב אחד עם זה

אסורה הללו, ו ןו לה העירובילא הועיל שמואל

מבוי מותר , אבל לכל אחד מבני הכאן וכאן

 . לטלטל אף לחצר הזו

ו אות , כפי שהעמידכדעת רבי שמעוןודין זה הוא 

שלדעת רבי שמעון ]לפי הפירוש השני[, שמואל, 

שלוש חצירות שעשו שני עירובין, שתי החיצונות 

מותרות על ידי עירוביהן אף לטלטל לאמצעית, 

 בל האמצעית אסורה לכאן ולכאן.א

ובני אותה , ואם עירבו חצרות כל מבוי לעצמם

 .חצר אמצעית לא עירבו לא עם אלה ולא עם אלה

מהחצר  כשבני החצר האמצעית רגילים לצאת

 שני המבואות אסורים, דרך שני המבואות

בטלטול מהחצירות למבוי, כי החצר הזו נחשבת 

עימו, הרי  כחלק מכל מבוי, ומאחר שלא עירבה

עירבו, שאין מהחצרות זה כמבוי שרק חלקו 

 העירוב מועיל.

 ואם בני אותה חצר רגילים לצאת דרך מבוי אחד

אוסרים בלבד, נחשבים הם כחלק מאותו מבוי, ו

בני המבוי ו. את הטלטול רק לבני אותו מבוי

האחר מותרים על ידי עירוב שלהם, כי גם בלא 

 יחד.חצר זו נחשבים שעירבו בה כולם 

אם עשתה אותה חצר , ולדברי רבה בר רב הונא

ואפילו עם זה שאינה , עירוב רק עם מבוי אחד
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, והוא ניתר נסתלקה מהמבוי האחר, רגילה בו

 בעירוב בלעדיה.

אם אותו  ,אמר שמואל רבה בר רב הונאלדברי ו

ובני מבוי , מבוי שרגילה בו עירבו בלא אותה חצר

ו להיות עם דוחים חצר ז, שני לא עירבו כלל

, שאינו מפסיד בכך כלום, המבוי שאינה רגילה בו

כי בין כה וכה לא עירב, ובכך אותו מבוי שרגילה 

 בו מותר בלעדיה. 

זה נהנה וזה לא  וכגון זה כופים על מידת סדום

 חסר.

 

 המקפיד על עירובו

כל אחד מבני החצר שהעירוב הוא ש ,נתבאר

 שבחצר, בית אחדלמזון שתי סעודות מביא 

  שכולם דרים בו. תונחשב אותו בית כבי

אם אחד מבני חצר  ,רב יהודה אמר שמואללדברי 

אין מקפיד שלא יאכלו אחרים מהפת שהניח הוא, 

כי העירוב כשמו כן הוא, צריך שיהיו  .זה עירוב

כולם מעורבים ומרוצים בו שותפות נוחה ועריבה, 

 ולא ימחה אחד בחבירו.

ד מבני חצר מקפיד גם אם אח ,רבי חנינאולדברי 

אלא שנקרא , עירובו עירובעל העירוב שנתן, 

 שהיו אנשים קמצנים. ,מאנשי ורדינא

 

 החולק את עירובו

אם חילקו את  ,רב יהודה אמר שמואללדברי 

נותנים אם העירוב לתת אותו בשני כלים, אפילו 

כי העירוב  ,אין זה עירובאת שניהם בבית אחד, 

 עורב כולו יחד. כשמו כן הוא, צריך שיהיה מ

לתת את כולו בכלי אחד, אבל  אפשרכל זה כשו

אם מלאו כלי אחד, ולא יכול להחזיק את כולו, 

לתת את השאר בכלי אחר, כי באופן הזה יכולים 

 לא חילקו אותו בכוונה. 

 וזהו האופן שהכשירו בית הלל עירוב הניתן בשני כלים.

, גם אם חילקו את שלדברי רבי חנינא, ומסתבר

 .הרי זה עירובירוב בכוונה לשני כלים, הע

 

 בית שמניחין בו עירוב אינו צריך ליתן את הפת

לדברי שמואל, כשמערבים עירובי חצירות, וגובים 

פת מכל אחד מבני חצר, לתת את העירוב בבית 

אחד, אותו בית שנותנים בו את העירוב אינו צריך 

 לתת פת עם העירוב שגבו משאר בני חצר.

כי בבית זה , שהסיבה לכך, ו סבוריםומתחילה הי

, ובו יוצאים ידי יש פת של מזון בני הבית

 העירוב.

אלא שאם כן, מכאן יש להקשות על המבואר 

לעיל, שלדברי שמואל, אם אין כל העירוב בכלי 

ואם כן מה יועיל הפת שיש  .אחד, אין זה עירוב

לבעל הבית בכליו, אם אינו מונח עם העירוב שגבו 

 חצר.משאר בני 

, שהסיבה שאותו בית אינו צריך ולמסקנה אמרו

היא, כי כל מטרת העירוב לתת פת לעירוב, 

על ידי  ייחשבו, שאותם שאינם דרים בבית זה

ודווקא  .כאילו הם דרים בו, הפת שנותנים בו

אבל זה  .שבאמת אינם דרים בו, צריכים לכך האל

בכל אין לו פת כלל אם אפילו , כאן שבאמת דר

והרי הוא מעורב עם כולם בבית , הו ביתוזביתו, 

 .אחד

 

 עירוב משום קנין או משום דירה

כבר נתבאר, שהטעם לכך שעל ידי העירוב מותר 

לטלטל מבתי החצר לחצר, כי העירוב מחשיב את 
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כולם כבני בית אחד, והרי זה כאילו יש בחצר בית 

אחד, ורשות כולם שווה בבית ובחצר, והרי מותר 

חיד לרשות היחיד, כששתי לטלטל מרשות הי

 הרשויות של אותו אדם. 

ונחלקו חכמים מאיזה טעם נחשבים כולם כבני 

 הבית שבו ניתן העירוב.

 .דעת שמואל. א

, כלומר כשכולם נותנים את עירוב משום קנין

העירוב בבית אחד, בעל הבית מקנה להם רשותו, 

שיהיה להם חלק בבית, ועל ידי העירוב נעשה 

 לם בשותפות.הבית שייך לכו

ומאחר שנתינת העירוב מטרתה קניין בבית, צריך 

שכל אחד יתן פת שווה פרוטה, שיוכל לקנות בה 

  ]בקניין כסף[.את חלקו בבית 

והסיבה שתקנו לערב בפת ולא אמרו לערב בכסף 

 ממש, כי אין מעות מצויות בערבי שבתות.

מאחר שנתינת העירוב היא מעשה קנין, אם נתנו ו

 , גם כן יקנו בו, ויש להם עירוב.כלי ולא פת

ומצד שני, דווקא על ידי גדול יכול אדם לשלוח 

את עירובו, שהגדול יהא שלוחו לקנות עבורו את 

אבל על ידי קטן אי אפשר לשלוח את  .הבית

העירוב, כי הקטן אינו נעשה שליח לקנות עבור 

 גדול.

 שתוס' פסקו כמותו. דעת רבה. ב

כשכולם נותנים את , כלומר עירוב משום דירה

עירובם בבית אחד, אינם קונים בו שום חלק, 

אלא שעל ידי שמזונם באותו בית, נחשבים הם 

כאורחי כאילו הם דרים באותה שבת באותו בית, 

  .בעל אותו בית

והרי זה כאילו באותה שבת אין אדם דר בחצר 

בשאר בתים, ואין בה דיורים אלא בבית שבו 

מיוחדת לבית זה, כי העירוב, ונמצא שכל החצר 

 אין בה דיירים אחרים.

ומאחר שנתינת העירוב מטרתה שתהא דירתו 

פת שיש בה מזון שתי  רקבאותו בית, מועיל לה 

סעודות, שבכך שיש לו מזון לאותה שבת בבית 

  .זה, דעת האדם לדור באותו בית

נתינת פת מועילה אפילו אין בה שווה פרוטה, כי ו

אם יש בה מזון שתי גם כשאינה שווה פרוטה, 

 סעודות דיו.

וכמו כן מאחר שאין כאן מעשה קניין, אלא 

מציאות שמזונו באותו בית, יכול לשלוח את 

 עירובו אפילו ביד קטן.

 משום דירה משום קנין 

 אינו מועיל מועיל כלי

פחות משווה 
 מועיל אינו מועיל פרוטה

 מועיל אינו מועיל קטן

עירבו יחד, ורוצים  לדברי הכל, אם בני חצר אחתו

, אחד שלהם לערב עם חצר אחרת הפתוחה לחצר

מבני החצר הראשונה מביא את עירוב כל בני 

חצירו לחצר האחרת, ומערב עבור כולם, שהוא 

 נעשה שליח עבורם. 

לדברי שמואל, נעשה שליח לקנות עבורם חלק 

 בבית שבו נותן את העירוב. 

 ולדברי רבה, נעשה שליח להניח עבורם את

 העירוב באותו בית, כדי שיחשבו כולם כדרים בו.

 

 הקונה שביתה בלא לציין את מקומה המדויק

ולא הניח עירובי כבר נתבאר, שהמהלך בדרך 

קונה שביתה במקומו, ומשם רשאי להלך תחומין, 

 אלפיים אמה לכל רוח.
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ואם הוא מכיר מקום מסוים הנמצא אלפיים 

שביתתו, אמה לפניו, יכול הוא לומר, ששם תהא 

וכך יוכל להלך בדרך ארבעת אלפים אמה, 

 אלפיים עד מקום שביתתו, ואלפים משם ולהלן.

כשאותו מקום שציין כמקום שביתתו הוא ארבע ו

ארבע באותן לדברי הכל קנה שם שביתה  ,אמות

 מהם יש לו אלפיים אמה לכל רוח.ו ,אמות

נחלקו חכמים, מה הדין כשציין כמקום שביתתו ו

ארבע אמות, כגון שהיה אילן לפניו, מקום גדול מ

שענפיו רחבים, ומתפרסים על פני שלושים אמה, 

והיה כל האילן הזה בסוף אלפיים אמותיו, כגון 

אמות ממנו  1970שענפים מתפרסים ממרחק של 

אמות ממנו, ואמר שתחת  2000ועד מרחק של 

 האילן הזה תהא שביתתו.

 

 . דעת רב. א

שיהא שביתתו,  מאחר שאמר על כל תחת האילן

 .להלן שיבוארומהטעמים , לא קנה שם שביתה

גם במקומו , ומאחר שעקר דעתו ממקום רגליו

, והרי הוא כמי שאינו בתחומו, אין לו שביתה

 .ארבע אמות להלך בהן רקלו יש ש

ונאמרו שני טעמים מדוע לדעת רב לא קנה 

 .שביתה תחת האילן כלל

הא כשאמר שתאמנם , ללשון ראשון של רבה -

אין כוונתו לכל המקום שביתתו תחת האילן, 

מאחר שלא ו, אלא רק לארבע אמות מתוכוהזה, 

אין אנו יודעים היכן , ציין אלו ארבע אמות נתכוון

וכל שלא ידוע המקום מדויק שבו , קנה שביתה

 .הרי זה כמי שלא שבת כלל, שבת

אם כל השטח שתחת האילן , אכן לפי הלשון הזה

פחות משמונה רה אמה, או הוא פחות משתים עש

, מטעם שיתבאר קנה תחתיו שביתה, אמה

 בעזה"י להלן בדף נ'.

, כשאמר שתהא שביתתו וללשון שני של רבה -

נתכוון שתהא שביתתו בכל אותו תחת האילן 

כי דבר זה אי , ולכן לא קנה שם שביתה, מקום

שאין אדם קונה שביתה אלא , אפשר לעשותו

, ואפילו ול יותרולא במקום גד, בארבע אמות

  .כשמתכוון לקנות את כל המקום בבת אחת

כי כלל בידינו, שכל דבר שאי אפשר לעשותו 

אי אפשר לעשותו גם ]בזה אחר זה[, בכמה שלבים, 

  .בבת אחת

ומאחר שאין אדם יכול לקנות שביתה תחת כל 

מקום האילן, אפילו בזה אחר זה, כגון שיאמר, 

אמות תחילה תהא שביתתי תחתיו בארבע 

צפוניות, ולאחר מכן בארבע אמות דרומיות, 

לפיכך גם בבת אחת אינו יכול לקנות שביתה תחת 

 כל מקום האילן.

, דווקא כשהיתה כוונתו לשבות לפי הלשון השניו

אם תחת כל האילן, לא קנה שם שביתה, אבל 

שמתכוון לשבות בארבע אמות , אמר בפירוש

, םאף על פי שלא ציין היכן השתחת האילן, 

תחת האילן, כי קנה שביתה  .והאילן רחב הרבה

וללשון זה, אין  .בארבע אמות אדם קונה שביתה

 פגם בכך שאין ידוע היכן בדיוק קנה את השביתה.

 .דעת שמואל. ב

 ראוי לו לקנות בושתחת האילן אם כל המקום 

, כגון שכל שלושים אמות שתחת האילן שביתה

ומו, הם בתוך אלפיים אמה וארבע אמות ממק

היתה שביתתו תחת האילן בארבע אם שאפילו 

אמות המרוחקות ממנו, עדיין עומד הוא בתוך 
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 תחת האילן.קנה שביתה תחום שביתתו, 

באותם מאחר שמסופק היכן מקום שביתתו ו

אמות שלושים נעשו כל אותן שלושים אמות, 

, לומר, שאם רוצה ללכת חמר גמלשתחת האילן 

צד מערב של תחת למזרח, ימדוד אלפיים אמה מ

האילן, ואם רוצה ללכת למערב, ימדוד אלפיים 

 אמה מצד מזרח של תחת האילן. 

ונמצא שאם היה ביתו רחוק מגזע האילן אלפיים 

אמה, לא יוכל ללכת לביתו על ידי השביתה הזו 

  .שתחת האילן

כי כשרוצה ללכת לצד ביתו, עליו למדוד אלפיים 

כך יתרחק אמה מצידו הנגדי של תחת האילן, וב

מביתו חמש עשרה אמה שהאילן מתפשט לצד 

 הנגדי.

 דף נ

מרוחק שתחת האילן אם היה מקצת מהמקום ו

, אם בו ממנו יותר מאלפיים אמה וארבע אמות

נתכוון לקנות שביתה, הרי הוא עומד עתה חוץ 

לתחום שביתתו, שהרי הוא מרוחק ממנו יותר 

  .מאלפיים אמה

ון לשבות, ומאחר שיש להסתפק שמא בו נתכו

תחת האילן לא קנה שביתה מחמת הספק הזה, 

  .כלל

גם שם לא , ומאחר שעקר דעתו ממקום עמידתו

ולא , והרי הוא כמי שאין לו תחום, קנה שביתה

 .יזוז מארבע אמותיו

ובסוף הסוגיה הובאו שתי ברייתות, שמהן יש 

 ללמוד את הדין הנ"ל. 

מהאחת היה נראה כדברי רב, אולם ישבו אותה 

 ם עם דברי שמואל. ג

בשניה מבואר כדברי שמואל, אלא שרב אינו ו

נדחה מפניה, כי רב נחשב כתנא, וראוי לחלוק על 

 הברייתא.

 

 המרבה במעשרות

נתנה בה תורה שיעור כמה יש לתת לא  ,התרומה

שיפריש לשם חיטה אחת  ,, ומדין תורהמהתבואה

וכל אחד, בידו לתת , פוטרת את כל הכריתרומה 

  .מעט כרצונו הרבה או

אבל המעשר אינו כן, ומדין תורה יש לתת אחד 

 למעשר.מהתבואה מעשרה 

ומהטעם הזה מבואר בברייתא, שהמרבה 

שני פירות מתוך  ,במעשרות, כגון שמפריש למעשר

שהפריש עליהם, פירות אחד עשר, אותם תשעה 

, שהרי כדי לתקן תשעה, יש להפריש יצאו לחולין

 רך.אחד, והרי הפריש די הצו

, ונתנם ללוי, מעשראבל אותם שנים שהפריש ל

ים הם, כי מאחר שהפריש אותם על מקולקל

השני הוא ותשעה, רק אחד מהם נעשה מעשר, 

 טבל, ואם כן יש כאן מעשר וטבל מעורבים.

אין לומר, שהמפריש שנים מאחד עשר למעשר, ו

לא יחול מעשרו כלל, מטעם שאי אפשר להפריש 

  .באופן הזה בזה אחר זה

שכן אם תחילה הפריש אחד מעשרה למעשר, ובא 

אחר כך להפריש אחד נוסף, מאחר שכבר נעשו 

  .הפירות חולין, לא חל מעשרו השני כלל

ואם כן, מאחר שאי אפשר להפריש שנים בעבור 

תשעה בזה אחר זה, גם כשמפרישם יחד לא יחולו 

 מעשר כלל.

והסיבה שאין לומר כן, כי יש אופן שבו ניתן 
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 דף נ עירוביןמסכת 

יש שנים על תשעה, והוא, כשיאמר שמאותם להפר

שנים שמפריש, כל אחד מהם יהא חציו למעשר, 

  .שבכך נמצא מפריש אחד על התשעה

ומאחר שיש דרך שיחול מעשר כשמפריש שנים על 

תשעה, גם כשמפריש בלא לבאר שכוונתו שיחול 

מעשר על חצי מכל אחד מהם, חל המעשר על חצי 

היכן הוא חלק ממה שהפריש, אלא שאין ידוע 

המעשר מעורב ש נמצאהמעשר באותם שנים, ו

 בטבל.

 

 יצאו שנים בעשירי

ר יַעֲבֹר תַחַת נאמר, " וְכָל מַעְשַר בָקָר וָצאֹן כֹל אֲשֶׁ

ש לַ  הְיֶׁה קֹדֶׁ י יִׂ ירִׂ ט הָעֲשִׂ )ויקרא כ"ז ל"ב(, ה'" הַשָבֶׁ

 אחד מעשרה. ,שיש לתת מעשר בהמה ,ללמד

ח שעוברות בו אחת ומעבירים את הבהמות בפת

ראשון שני וכו', והנמנה עשירי הוא  ,אחת, ומונים

 מעשר.

ומבואר שאם אחרי שקרא לעשירי עשירי, חזר 

וקרא לאחד עשר עשירי, לא נתקדש אחד עשר 

 כלל. 

מעשר בהמה אינו חל על שתי בהמות בזה  ,ואם כן

 אחר זה.

וקרא לשתיהן אמנם אם יצאו שתי בהמות יחד, 

 .יהן קדושותשת, יחד עשירי

והסיבה לכך, כי יש אופן שבו גם אחד עשר 

מתקדש, והוא כשנקרא בשם עשירי, אחרי 

כגון שטעה וקרא לעשירי  .שנקרא הקודם תשיעי

תשיעי, וחזר וקרא לאחד עשר עשירי. שזה שהוא 

עשירי באמת, קדוש לגמרי כמעשר, והאחד עשר 

הנקרא עשירי, מתקדש כשלמים, שהם טעונים 

כים, ותנופת חזה ושוק, ונפדים סמיכה, ונס

 ]מה שאין כן במעשר[.במומם, ותמורתם קריבה, 

זה ומעתה, כשיצאו שנים יחד, וקראם עשירי, 

וזה , מתקדש להיות עשירי, שהוא עשירי באמת

, כדין אחד עשר מתקדש כשלמים, שיצא אחריו

 הנקרא עשירי, אחרי שנקרא הקודם לו תשיעי.

הם מעשר ומי מהם ומאחר שאין אנו יודעים מי מ

שלמים, שניהם טעונים תנופת חזה ושוק. ומביא 

נסכים, ומתנה עליהם, שיבואו לשם הקרבן 

 הנצרך להם.

 

 תודה שנשחטה על שמונים חלות

המביא קרבן תודה, צריך להביא עמו ארבעים 

לחמי תודה, ובשעת שחיטת הזבח, הלחמים 

 מתקדשים.

את ואם הפריש תחילה ארבעים לחמים, ושחט 

הזבח, ונתקדשו, וחזר והפריש ארבעים לחמים 

 אחרים, לא קדשו האחרונים.

וכן אם הפריש תחילה ארבעים לחמים, ושכח 

ואחר כך שחט שהפרישם, והפריש לחמים אחרים, 

מאחר שאת האחרונים הפריש בטעות,  .את הזבח

 אינם קדושים.

לחמים, ושחט  שמוניםואם מתחילה הפריש 

 י בכוונתו.עליהם את הזבח, הדבר תלו

את כל שמונים בשחיטה אם נתכוון לקדש . א

, כי מביאים עם לא קדשה שום חלה, החלות

 התודה ארבעים חלות ולא יותר. 

ארבעים חלות בשחיטתו ואם נתכוון לקדש . ב

והביא עוד ארבעים לאחריות, שאם יאבדו , בלבד

קדשו קודם השחיטה יהיו אלו תחתיהם,  ותהראשונ

 . השמוניםארבעים חלות מתוך 

, מדוע שחט את התודה וכשלא פירש את כוונתו. ג

 .נחלקו חכמים מה כוונתועל שמונים חלות, 
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 דף נ עירוביןמסכת 
 

כוונתו לקדש ארבעים חלות , לדברי חזקיה -

ארבעים ולכן קדשו ]כדין ב'[, מתוך השמונים, 

 חלות.

כוונתו לקדש את כל שמונים , ולדברי רבי יוחנן -

 . ום חלהולכן לא קדשה ש]כדין א'[, , החלות

 

 אופן שמודה רב שקנה שביתה 

 בלא לציין את מקומה המדויק

נתבאר שלדעת רב, מי שאמר שביתתי תחת אילן 

מסוים, אם יש תחתיו יותר מארבע אמות, לא 

  .קנה שביתה כלל

כי אין אנו  וללשון ראשון לעיל הסיבה לכך היא,

יודעים היכן קנה שביתה תחת האילן, וכל שלא 

יק שבו שבת, הרי זה כמי שלא ידוע המקום מדו

 שבת כלל.

כל זה באילן שיש תחתיו שתים  ,לדעת אביי

עשרה אמה או יותר, שאין בו שום מקום של 

ארבע אמות, שודאי קנה בו שביתה, אבל 

ודאי הוא , כשהאילן פחות משתים עשרה אמה

, שבתוך ארבע האמות האמצעיות יש לו שביתה

ב, ואפילו שכן אם שביתתו באמות הללו, הרי טו

אם שביתתו בארבע אמות המזרחיות או 

הדרומיות, מכל מקום מקצת מאותן אמות 

מזרחיות או מערביות מובלע בארבע האמות 

  .האמצעיות

, אף שיש להסתפק אם שבת בכל ארבע ואם כן

האמות האמצעיות או במקצתן, מאחר שיש 

ידיעה מסוימת היכן שבת, שכן לכל הפחות 

 .בכך כדי שיקנה שביתהדי במקצתן ודאי שבת, 

 

, רב הונא בריה דרב יהושע הקשה על דברי אבייו

שכן מה בכך אם אנו יודעים בוודאי שיש לו 

שביתה בתוך ארבע האמות הללו, הלא גם עתה 

אין שום מקום בתוכם, שידוע לנו בוודאי שבו 

מעט במזרחן  רקלו בהם  יששהרי יתכן ש .שבת

לן גדול, שאנו או מעט במערבן, ומה ההבדל בין אי

באיזה מקום בו שבת, אבל אין אנו שיודעים 

יודעים בדיוק היכן שבת, לבין ארבע אמות, שאנו 

באיזה מקום בהם שבת, אבל אין אנו שיודעים 

 יודעים בדיוק היכן שבת.

יש אופן  ,אכן גם לדעת רב הונא בריה דרב יהושע

שבו רב מודה שקנה שביתה, אף על פי שאמר 

  .ת האילןלקנות שביתה תח

, שאז, אף על כשתחת האילן פחות משמונהוהוא 

פי שאין אנו יודעים היכן כל ארבע אמות של 

יודעים אנו בוודאי שהנקודה שביתתו, מכל מקום 

האמצעית שתחת האילן היא חלק מארבע אמות 

  .של שביתתו

שכן אם ארבע אמותיו באמצע האילן, הנקודה 

ארבע  הזו היא בארבע אמות של שביתתו, ואם

אמותיו במזרח האילן או במערבו, גם כן נקודה זו 

  .היא בארבע אמות של שביתתו

קנה , ומאחר שנודע בוודאי חלק ממקום שביתתו

 .שביתה על ידו

 

 

 הקונה שביתה במקום מסוים בלא 

 המדויק בתוכו המקוםלציין את 

נתבאר שנחלקו רב ושמואל בדין מי שציין כמקום 
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האם מאחר  ,ונה אמותשביתתו מקום גדול משמ

או  ,שאין ידוע בדיוק היכן שבת לא קנה שביתה

שקנה שביתה בכל המקום מספק והרי כולו חמר 

 גמל.

כל זה כשציין מקום שאינו מוקף מחיצות, או ו

מקום מוקף מחיצות שלא לדירה וגדול מבית 

  .סאתים

אבל כשציין מקום מוקף מחיצות שאינו גדול 

, שב רשות היחידמאחר שהוא נחמבית סאתים, 

  .כולו נידון כארבע אמותכפי שנתבאר בפרק ראשון, 

, בכל אופן שאמר שתהא בו שביתתו, ולדברי הכל

וחוצה לו , ומהלך את כולו, הרי שביתתו בכולו

 .אלפיים אמה לכל רוח

 

 הניח שני עירובים ומסופק איזה קנה לו

מי שהיה סבור בטעות, שניתן להניח עירוב לשתי 

, והניח עירוב אחד לצד צפון, ועירוב רוחות העיר

אחד לצד דרום, מאחר שנתכוון לשניהם, ורק 

 אחד קונה לו, הרי זה ספק איזה עירוב קנה לו. 

וכן מי שאמר לעבדיו צאו וערבו לי, אחד עירב 

עליו לצפון, ואחד עירב עליו לדרום, מאחר שאמר 

לשניהם, ורק אחד קונה לו, הרי זה ספק איזה 

 ו.עירוב קנה ל

נעשו שני הללו, בכל הספיקות , לדעת הברייתאו

, כלומר ילך רק במקום העירובים כחמר גמל

שניתן ללכת בו גם על סמך העירוב הזה, וגם על 

 סמך העירוב הזה. 

כגון אם עירוב אחד מונח בסוף אלף אמות 

למזרח, ועירוב אחד מונח בסוף אלף אמות 

למערב, ילך רק באותן אלפיים שבין שני 

 רובים. העי

 

ואם אם עירוב אחד מונח בסוף אלפיים אמה 

למזרח, ועירוב אחד מונח בסוף אלפיים אמה 

 למערב, אינו יכול לצאת מביתו.

 

, שכל ומברייתא זו הביאו ראיה לדברי שמואל

מקום שיש להסתפק היכן עירובו, אם כאן או 

כאן, קנה שביתה בכל המקומות בספק, והרי הוא 

  .חמר גמל

שמאחר שיש  ,ביתתי תחת האילןכאומר ש

קנה  ,להסתפק בכל האילן היכן קנה שביתה

והרי הוא חמר  ,שביתה בכל תחת האילן בספק

 גמל.

כל שאינו , ולדעתו, רב חולק על הברייתא הזוו

ולכן  .לא קנה שביתה כלל, יודע היכן שביתתו

שכן  ., אין לו שביתה כללללובכל האופנים ה

ם הנחת העירובים בביתו לא רצה לשבות, ובמקו

לא קנה שביתה, כי אין אנו יודעים באיזה מהם 

 שביתתו, ולכן לא יזוז ממקומו.

 

 דף נא

 

 האופן שקונה שביתה במקום מרוחק ממנו

כבר נתבאר, שהמהלך בדרך בערב שבת, 

רחוק מביתו ארבעת אלפים הוא וכשהחשיך היום 

אמה, אם הוא מכיר מקום מסוים הנמצא 
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יכול הוא לומר, ששם תהא אלפיים אמה לפניו, 

וכך יוכל להלך בדרך בשבת ארבעת  .שביתתו

אלפים אמה ממקומו, אלפיים עד מקום שביתתו, 

 ואלפים משם ולהלן.

רק אם בשעת וביאר רבא, שדין זה אמור, 

יש לו שהות לרוץ ולהגיע קודם חשיכה , אמירתו

, שאז קנה שם שביתה, ואינו עד אותו מקום

 מחויב לרוץ עד שם.

ל אם אין לו אפשרות להגיע עד לשם קודם אב

חשיכה, אין מועילה לו האמירה לקנות שם 

 שביתה. 

ומה ששנינו, שמועילה האמירה אף אם החשיך היום, 

אם הכוונה שלא יוכל להגיע לביתו קודם חשיכה אפילו 

לא יוכל רגילה שבהליכה היא הכוונה ש וירוץ לשם. א

 להגיע קודם חשיכה למקום שביתתו.

 

 ינו מכיר מוסר שביתתו למכירשא

נתבאר, שהמהלך בדרך, והיודע לציין מקום 

מסוים לפניו, לקנות בו שביתה, יכול לומר ששם 

תהא שביתתו, וקנה שם שביתה, ללכת משם 

 אלפיים אמה לכל רוח.

ומבואר בברייתא, שאם היו שנים מהלכים בדרך, 

ורק אחד מהם מכיר מקום מסוים לפניהם, 

מקום  ו שביתה, וחבירו אינו מכירלציינו לקנות ב

זה שאינו מכיר, מוסר שביתתו למכיר,  מסוים.

שאומר לו, שביתתי עמך, והמכיר אומר, תהא 

 שביתתנו במקום פלוני.

ומעשה ברבה ורב יוסף שהיו מהלכים בדרך, ורבה 

הכיר מקום מסויים לפניהם, לציינו לקנות בו 

שביתה, ואמר לרב יוסף, תהא שביתתנו באותו 

 מקום. 

תהא שביתתנו תחת  כך: שאמר ש אומרים,י -

הוא ]=דיקלא דסביל אחוה[ הדקל הנושא את אחיו 

דקל מסוים, שהיה ידוע לו, שהיה דקל אחר נסמך 

 עליו. 

תהא שביתתנו תחת  כך: שאמרש אומרים וי -

דיקלא דפריק ]=הדקל המשחרר את אדוניו מהמס 

ו, הוא דקל מסוים, שהיה ידוע ל[, מריה מכרגא

שהיה טוען פירות הרבה, והיו בעליו מוכרים 

 אותם ופורעים מהם את מיסיהם.

 רב יוסף אמר לו, שאינו מכיר את המקום ההוא. ו

ו, סמוך אות אמר לו רבה, אף על פי שאינך מכיר

עלי, ומסור לי שביתתך, שכן שנינו בברייתא 

 ]כמבואר לעיל[.משמו של רבי יוסי 

ו של רבי יוסי, ואמנם הברייתא לא נשנית משמ

אולם רבה רצה שרב יוסף יקבל את דבריו, ולכן 

אמר את הדין בשמו של רבי יוסי, שאמרו עליו 

 נימוקו עימו, וניתן לסמוך עליו.

 

 הקונה שביתה במקומו

במשנתנו מבואר, שמי שמהלך בדרך, ואינו מכיר 

מקום לפניו, לציינו לקנות בו שביתה, יאמר 

ביתה במקומו להלך שביתתי במקומי, ויקנה לו ש

 משם אלפיים אמה לכל רוח.

ולפירוש ר"י, גם בלא אמירה קנה שביתה במקומו, ולא 

נקטו במשנה אמירה, אלא מחמת שאר הדינים 

 המבוארים בה, כגון שביתתי במקום פלוני.

 

 תחום שבת אלפיים אמה

י "נאמר,  ם  ה'רְאוּ כִׂ ן לָכֶׁ ן הוּא נֹתֵּ ם הַשַבָת עַל כֵּ בַיּוֹם נָתַן לָכֶׁ

ם ם יוֹמָיִׂ חֶׁ י לֶׁ שִׂ יש  הַשִׂ א אִׂ צֵּ יש תַחְתָיו אַל יֵּ שְבוּ אִׂ

י יעִׂ מְקֹמוֹ בַיּוֹם הַשְבִׂ ואמרו )שמות ט"ז כ"ט(. " מִׂ

חכמים, שיש ללמוד שיעורי תחומין מהכתוב 
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 הזה.

יו" תָּ חְׁ בוּ אִיש תַּ שיש ליוצא אלו ארבע אמות  – "שְׁ

 .חוץ לתחום

ל יֵצֵא אִיש מִ " קֹמוֹאַּ של אלו אלפים אמה  – "מְׁ

, שיש לכל אדם לכל רוח ממקום תחום שבת

 שביתתו.

שתחום שבת , שעניין זה, ובא רב חסדא וביאר

בגזרה שווה על הזה, למד מהכתוב , אלפיים אמה

גבי גזרה שווה על גבי גזרה שווה על גבי גזרה 

 , כפי שנבאר בעזה"י.שווה

 .למדנו מקום ממקום ומקום מניסה. א

, שיש להחשיב את בגזרה שווה ראשונה למדו

הכתוב הזה, כאילו נאמר בו לשון ניסה, שכן 

יש "נאמר כאן לשון מקום  א אִׂ מְקֹמוֹאַל יֵּצֵּ " וכן מִׂ

ר לאֹ צָדָה וְהָאֱלֹ"נאמר לענין ערי מקלט,  נָה קִׂ וַאֲשֶׁ ים אִׂ

י לְךָ  רמָקוֹם לְיָדוֹ וְשַמְתִׂ י"ג( " )שמות כ"א יָנוּס שָמָה אֲשֶׁ

רוכשם שבכתוב ההוא נאמר לשון ניסה " יָנוּס  אֲשֶׁ

מְקֹמוֹכך בכתוב " ",שָמָה יש מִׂ א אִׂ צֵּ כאילו ", אַל יֵּ

 .נאמר בו לשון ניסה

  .וניסה מגבול ניסה מניסהלמדנו ו. ב

, שיש להחשיב את הכתוב בגזרה שווה שניה למדו

מְקֹמוֹ" יש מִׂ א אִׂ צֵּ ", כאילו נאמר בו גם לשון אַל יֵּ

בול, שכן כל מקום שנאמר בו ניסה, יש ללומדו ג

ת גְבוּל "בגזרה שווה גם מהכתוב,  חַ אֶׁ א הָרֹצֵּ ם יָצאֹ יֵּצֵּ וְאִׂ

קְלָטוֹ  יר מִׂ ר יָנוּס שָמָהעִׂ וכשם )במדבר ל"ה כ"ו(, " אֲשֶׁ

קְלָטוֹגְבוּל שבכתוב ההוא נאמר לשון גבול " יר מִׂ  ",עִׂ

מְקֹמוֹכך בכתוב " יש מִׂ א אִׂ צֵּ כאילו נאמר בו ", אַל יֵּ

 .לשון גבול

  .גבול מגבול וגבול מחוץלמדנו ו. ג

, שיש להחשיב את בגזרה שווה שלישית למדו

מְקֹמוֹהכתוב " יש מִׂ א אִׂ צֵּ ", כאילו נאמר בו גם אַל יֵּ

לשון חוץ, שכן כל מקום שנאמר בו גבול, יש 

ל "ללומדו בגזרה שווה גם מהכתוב,  וּמָצָא אֹתוֹ גֹאֵּ

חוּץ לִׂ הַדָם  לגְבוּל מִׂ קְלָטוֹ וְרָצַח גֹאֵּ יר מִׂ ין  עִׂ חַ אֵּ ת הָרֹצֵּ הַדָם אֶׁ

וכשם שבכתוב ההוא נאמר " )במדבר ל"ה כ"ז(, לוֹ דָם

חוּץ לשון חוץ " גְבוּלמִׂ יש כך בכתוב " ",לִׂ א אִׂ צֵּ אַל יֵּ

מְקֹמוֹ  .כאילו נאמר בו לשון חוץ", מִׂ

  .וחוץ מחוץלמדנו ו. ד

ל יֵצֵא אִיש מִ "ומאחר שהכתוב  קֹמוֹאַּ נחשב " מְׁ

למד הוא בגזרה שווה ", חוץ"כאילו כתוב בו 

ם "", חוץ"מכתוב אחר שנאמר בו  חוּץ וּמַדֹתֶׁ יר מִׂ לָעִׂ

ם ב אַלְפַיִׂ גֶׁ ת פְאַת נֶׁ ם בָאַמָה וְאֶׁ דְמָה אַלְפַיִׂ ת פְאַת קֵּ ת  אֶׁ בָאַמָה וְאֶׁ

ם ת פְאַת צָפוֹן אַלְפַיִׂ ם בָאַמָה וְאֵּ יר פְאַת יָם אַלְפַיִׂ  בָאַמָה וְהָעִׂ

ים עָרִׂ י הֶׁ גְרְשֵּ ם מִׂ הְיֶׁה לָהֶׁ ה יִׂ ךְ זֶׁ   ." )במדבר ל"ה ה'(בַתָוֶׁ

כשם שבכתוב ההוא נאמר מידת אלפיים , ומעתה

יִם , "אמה פַּ לְׁ ה אַּ מָּ ת קֵדְׁ אַּ עִיר אֶת פְׁ דֹתֶם מִחוּץ לָּ וּמַּ

ה מָּ אַּ קֹמוֹ"כך בכתוב ", כו' בָּ ל יֵצֵא אִיש מִמְׁ ", אַּ

 .ם אמההכוונה לאלפיי

ואף שמצינו כתוב נוסף שנאמר בו לשון "חוץ", 

ר "ובו נאמר שיעור של אלף אמה,  ים אֲשֶׁ עָרִׂ י הֶׁ גְרְשֵּ וּמִׂ

ם  יִּׂ תְנוּ לַלְוִׂ ף אַמָה תִׂ לֶׁ יר וָחוּצָה אֶׁ יר הָעִׂ קִׂ יבמִׂ " סָבִׂ

  .)במדבר ל"ה ד'(

ם " טוב יותר ללמוד בגזרה שווה מהכתוב, וּמַדֹתֶׁ

ת פְ  יר אֶׁ חוּץ לָעִׂ ם בָאַמָהמִׂ דְמָה אַלְפַיִׂ כו'",  אַת קֵּ

חוּץשנאמר בו לשון " ", שהוא דומה יותר לכתוב מִׂ

גְבוּל"הלמד ממנו,  חוּץ לִׂ  ".מִׂ

 

כֹהֵן " ב הַּ שָּ כֹהֵן ...וְׁ א הַּ   "וּבָּ

 זו היא שיבה זו היא ביאה

ב , "נאמר, אחר הסגר ראשוןבעניין נגעי בתים,  שָּ וְׁ

כֹהֵן  יעִׂ הַּ ה פָשָהי בַיּוֹם הַשְבִׂ נֵּ ת וְרָאָה וְהִׂ ירֹת הַבָיִׂ גַע בְקִׂ . הַנֶׁ

ן  וָּה הַכֹהֵּ צוּ וְצִׂ חִלְׁ ןוְׁ ר בָהֵּ ים אֲשֶׁ ת הָאֲבָנִׂ יכוּ הַנָגַע  אֶׁ שְלִׂ וְהִׂ

ל מָקוֹם יר אֶׁ חוּץ לָעִׂ ל מִׂ ן אֶׁ תְהֶׁ א אֶׁ ת  .טָמֵּ ת הַבַיִׂ צִעַּ וְאֶׁ קְׁ יַּ

יב  ת סָבִׂ בַיִׂ תמִׂ קְ  וְשָפְכוּ אֶׁ ר הִׂ עָפָר אֲשֶׁ ל הֶׁ יר אֶׁ חוּץ לָעִׂ ל מִׂ צוּ אֶׁ



  

 

11 
 

 דף נא עירוביןמסכת 
 

א מָקוֹם ל תַחַת .טָמֵּ יאוּ אֶׁ בִׂ רוֹת וְהֵּ ים אֲחֵּ ים  וְלָקְחוּ אֲבָנִׂ הָאֲבָנִׂ

קַח  ר יִׂ ח וְעָפָר אַחֵּ טָּ תוְׁ ת הַבָיִׂ  ".אֶׁ

כֹהֵן , "ואחר הסגר שני נאמר א הַּ ה פָשָה וּבָּ נֵּ וְרָאָה וְהִׂ

ת גַע בַבָיִׂ ת  הַנֶׁ וא בַבַיִׂ ת הִׂ רֶׁ א הוּאצָרַעַת מַמְאֶׁ  ".טָמֵּ

שכשם שבביאה שאחר הסגר , ולמדו בגזרה שווה

אם פשה הנגע בבית, ]הקרויה בתורה שיבה[, , ראשון

את יש לחלוץ  אין מטמאים אותו מיד, ותחילה

את המקום ולהקצות האבנים שבהן הנגע, 

כך  .אותו, ולהסגיר שבוע נוסףולטוח שסביבן, 

, אין מטמאים את בביאה שאחר הסגר שני

, ללועד שיעשו תחילה את המעשים ה הבית,

שבראשון ולפיכך בין אם פשה הנגע בהסגר שני, 

ובין עמד, ולא נתצו את הבית ועתה ראו שפשה הנגע, 

שבראשון פשה הנגע, ונתצו כשחזר הנגע בהסגר שני, 

אין מטמאים את הבית את הבית, ועתה חזר הנגע, 

אחר הסגר שני מיד, אלא תחילה יעשו את 

, חליצה הקצעה וטיחה והסגר וללהמעשים ה

נוסף, ורק כשחזר הנגע אחר כך יש לטמא את 

 הבית.

, שכן, כאן נאמר ואף על פי שאין המילים שוות

ן" ן", וכאן נאמר "וְשָב הַכֹהֵּ מכל מקום ", וּבָא הַכֹהֵּ

, שהיא ביאת מאחר שמשמעות שתיהן שווה

בגזרה  זהמהן את הדין היש ללמוד הכהן לבית, 

 .שווה

נם אם היה כתוב אחר, שבו המילים היו ואמ

הכתוב דומות יותר, היה עדיף ללמוד ממנו, ולא מ

, מכל מקום עתה שאין אפשרות אחרת, יש הזה

ללמוד בגזרה שווה ממילים שמשמעותן שווה, אף 

 על פי שאינן שוות. 

 

 גבולות מגרשי ערי הלויים

חוּץ בעניין מגרש ערי הלויים נאמר, " ם מִׂ וּמַדֹתֶׁ

ב לָעִׂ  גֶׁ ת פְאַת נֶׁ ם בָאַמָה וְאֶׁ דְמָה אַלְפַיִׂ ת פְאַת קֵּ יר אֶׁ

ם ת  אַלְפַיִׂ ם בָאַמָה וְאֵּ ת פְאַת יָם אַלְפַיִׂ בָאַמָה וְאֶׁ

יר ם בָאַמָה וְהָעִׂ ם  פְאַת צָפוֹן אַלְפַיִׂ הְיֶׁה לָהֶׁ ה יִׂ ךְ זֶׁ בַתָוֶׁ

ים עָרִׂ י הֶׁ גְרְשֵּ   ." )במדבר ל"ה ה'(מִׂ

וב פאות, משמע שהיקף ומתוך כך שנאמר בכת

  .המגרש שסביב העיר הוא היקף מרובע, ולא עיגול

ומשם , מודדים לכל רוח אלפיים אמהולכן 

וכך מקיפים את , מותחים קו ישר באותה רוח

 .העיר בריבוע

 

 גבולות תחום שבת

מאחר שמידת תחום שבת למדה  ,לדעת חכמים

, מעתה יש ]כפי שנתבאר[ממגרש ערי הלויים, 

כשם שמגרש ערי הלויים יש לו פיאות, ללמוד, ש

 שבזויות ,ונמצא, תחום שבת יש לו פיאותכך 

 .המרחק ממקום שביתתו יותר מאלפיים אמה

 

אמנם מידת  ,ולדעת רבי חנינא בן אנטיגנוס

תחום שבת למדה ממגרש ערי הלוויים, אלא 

שלעניין הפיאות אינם שווים, כי נאמר בכתוב 

ם מיעוט, " הְיֶׁה לָהֶׁ ה יִׂ יםזֶׁ עָרִׂ י הֶׁ גְרְשֵּ ", לומר, מִׂ

למגרשי ערי הלויים אתה נותן פיאות, ואין אתה 
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  .נותן פיאות לשובתי שבת

המדידה היא אלפיים , לעניין תחום שבתולכן 

ואף בזויות אינו מהלך אלא , אמה סביב סביב

 .אלפיים אמה

 

י לדברי חכמים, הכתוב "ו גְרְשֵּ ם מִׂ הְיֶׁה לָהֶׁ ה יִׂ זֶׁ

ים עָרִׂ יעוט, אלא ריבוי, כמו ששנה ", אינו מהֶׁ

 חנניה כזה יהיו כל שובתי שבת.

 

 המעביר ארבע אמות ברשות הרבים

ם נתבאר, שלדעת חנניה, מהכתוב " הְיֶׁה לָהֶׁ ה יִׂ זֶׁ

ים עָרִׂ י הֶׁ גְרְשֵּ ", יש ללמוד, שכל דיני המדידות של מִׂ

שביתת שבת, יהיו כמדידת מגרש ערי הלויים, 

 שיש להם פיאות.

בר יעקב, שהמעביר ארבע ומכאן למד רבי אחא 

אמות ברשות הרבים, אינו חייב עד שיעביר ארבע 

 אמות ואלכסונן.

ופירש רש"י, שמאחר שלעניין העברה אין  -

אפשרות לתת פיאות כמו לעניין מדידת תחומים 

שהיא בהיקף, על כרחך לעניין העברה כוונת 

הכתוב היא, שיהא השיעור אלכסון של ארבע 

 שלוש חומשי אמה.אמות, שזה חמש אמות ו

 

ורבינו שמואל מפרש, שיש חילוק בין מעביר בקו ישר 

אם מעביר בין רוחות העולם, לבין מעביר באלכסון, ש

ארבע חייב ב ,או מצפון לדרום או זורק ממזרח למערב

 ,לאלכסונו של עולםמעביר או זורק ואם אמות ממש, 

, ואלכסונןארבע אמות או יעביר  שיזרוקכ רקחייב 

מתחייב עד שיוציא מתוך מקום של ארבע אמות שאינו 

 על ארבע אמות.

 

 

 עמוד ברשות הרבים גבוה עשרה ורחב ארבעה

ם נתבאר, שלדעת חנניה, מהכתוב " הְיֶׁה לָהֶׁ ה יִׂ זֶׁ

ים עָרִׂ י הֶׁ גְרְשֵּ ", יש ללמוד, שכל דיני המדידות של מִׂ

שביתת שבת, יהיו כמדידת מגרש ערי הלויים, 

 שיש להם פיאות.

ד רב פפא לענות לרבא שכן הדין גם ומכאן למ

לעניין עמוד ברשות הרבים גבוה עשרה ורחב 

ארבעה, שצריך שיהא בו רוחב של ארבעה טפחים 
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 ואלכסונם כדי שיחשב רשות היחיד.

מתוך פירוש רש"י משמע, שהכוונה לכך שיהא  -

העמוד ריבוע של ארבעה על ארבעה, שכך יש בו 

ל שרחבו אלכסון של ארבעה, אבל אם היה עגו

ארבעה, מאחר שאין בו אלכסון של ארבעה, אינו 

 רשות היחיד.

 

ומתוך פירוש רבינו שמואל מבואר, שלעולם אינו  -

רשות היחיד, עד שיהא בו ארבעה טפחים על ארבעה 

 טפחים לרוחות העולם.

 

ומתוך פירוש רבינו תם משמע, שלעולם אינו רשות  -

בעה טפחים היחיד, אלא אם כן יש בו אלכסון של אר

ן יעל אלכסון של ארבעה טפחים, באופן שהמרחק ב

 פאה לפאה יהא אלכסון של ארבעה טפחים.

 

 

 למי תקנו כל אחד מאופני עירובי תחומין

עד עתה למדנו שלושה אופנים, שבהם קונה אדם 

שביתה בדרך מחוץ לביתו, להלך ממקום 

 :השביתה אלפיים אמה של תחום שבת לכל רוח

  .ברגליו. )ג( באמירה)א( בפת. )ב( 

ולהלן נבאר בעזה"י, למי תקנו כל אחד מאופני 

 עירוב אלו. 

ומתחילה נקדים ונאמר, שלעניינו, העשיר הוא זה 

שיושב בביתו ומן הסתם יש בידו מזון שתי 

סעודות, והעני הוא זה שמהלך בדרך ופעמים אין 

 בידו מזון שתי סעודות.

 

 בפת למי תיקנו עירוב

שניתן לקנות על ידו שביתה בדרך, האופן הראשון 

הוא שישלח מזון שתי סעודות למקום שבו רוצה 

 לקנות שביתה.

והנה מאחר שהאופן הזה הוא על ידי הנחת מזון 

שתי סעודות, ברור הוא שרק עשיר, שיש בידו 

מזון שתי סעודות, יכול לקנות שביתה על ידו, 

שכן העני שאין בידו מזון שתי סעודות, אינו יכול 

 שלוח מה שאין בידו כדי להניח את העירוב.ל

העשיר שיש בידו  גם, לדברי הכלומכל מקום, 

יכול לקנות שביתה על , פת לשלוח לערב על ידה

 .גם כשהוא יכול לערב ברגליו, ידה

לדעת האומרים שעיקר תקנת העירוב היא בפת, 

דין ]ושאר אופנים נתקנו למי שאינו יכול לערב בפת[, 

יר מערב בפת גם כשהוא יכול פשוט הוא, שהעש

לערב באופן אחר, שכן זו היא עיקר תקנת 

 העירוב.

לדעת האומרים שעיקר תקנת העירוב היא ברגל, ו

מכל מקום גם הם ]כאופן המבואר להלן באות ב'[, 
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מודים, שכשתקנו חכמים לערב בפת, זו היתה 

תקנתם, להקל על העשיר, שלא יהא מחויב לצאת 

תקנה, אלא יוכל לערב גם ברגליו לערב כעיקר ה

 בפת.

 

 ברגל למי תיקנו עירוב

האופן השני שניתן לקנות על ידו שביתה בדרך, 

ויאמר שביתתי הוא שיצא ברגליו לאותו מקום, 

 וכך יקנה שם שביתה.במקומי, 

עיקר תקנת , שלדעת רבי יהודה, הכל מודיםו

ברגל באופן הזה, כלומר שיצא  היאהעירוב 

ו שביתה, וכך יקנה שם למקום שרוצה לקנות ב

  .שביתה

באופן , שלדעת רבי יהודה, דין פשוט הוא, ואם כן

היוצא מביתו, הן עשיר , הזה הכל קונים שביתה

ואף שיש לו שם תחת ידו מזון שתי סעודות, אינו 

והן  .צריך לטלו עמו, ויוצא לערב ברגליו בלא פת

 ההולך בדרך, שאין עמו מזונות.עני 

לדברי רב . קו אמוראיםבדעת רבי מאיר נחלו

, גם דעת רבי מאיר כדעת רבי יהודה, חסדא

היא באופן הזה, כלומר, העירוב תקנת שעיקר 

  .למקום שרוצה לקנות בו שביתהברגל שיצא 

גם לדעת רבי מאיר ש, דין פשוט הוא, ואם כן

 , הן עשיר והן עני.באופן הזה הכל קונים שביתה

ר תקנת שעיק, דעת רבי מאיר, לדברי רב נחמןו

המהלך בדרך  ורק עבור העני, העירוב היא בפת

אמרו חכמים שיוכל לקנות שביתה בלא פת, 

לא שיש לו פת, אבל עשיר  .במקומו גם בלא פת

יוכל לערב בלא פת, ואם רוצה לקנות שביתה 

 בדרך, עליו להוליך עמו פת.

 

 באמירה  למי תיקנו עירוב

רך, האופן השלישי שניתן לקנות על ידו שביתה בד

הוא כשמכיר מקום מסוים מרוחק ממנו, ואומר 

 שביתתי באותו מקום.

של תקנה זו , שלדעת רבי מאיר, מודים והכל

לעני ההולך  רקתקנו חכמים עירוב באמירה, 

אינו קונה , אבל עשיר היושב בביתו, בדרך

, כשיושב בביתו, ואומר תהא שביתה באמירה

 שביתתי במקום פלוני.

לדברי רב . קו אמוראיםבדעת רבי יהודה נחלו

, שרק גם דעת רבי יהודה כדעת רבי מאיר, נחמן

העני ההולך בדרך קונה שביתה באמירה, אבל 

 עשיר היושב בביתו אינו קונה שביתה באמירה.

עני  גםש, דעת רבי יהודה, ולדברי רב חסדא

קונים , עשיר היושב בביתו גםההולך בדרך ו

קום , שאומרים תהא שביתתי במשביתה באמירה

 פלוני.

 

 למי תיקנו כל אחד מאופני עירובי תחומין

 אמירה רגל פת 

 לדברי הכל לדברי הכל X עני שאין לו פת

 לדברי הכל שיש לו פת עשיר

לדברי הכל 
חוץ מרבי 

מאיר אליבא 
 דרב נחמן

רק לרבי 
יהודה אליבא 

 דרב חסדא

 

 ברייתא כדברי רב נחמן

שעיקר נתבאר, שלדברי רב נחמן, דעת רבי מאיר, 

לכן עשיר שיש לו פת מערב בפת עירוב בפת, ו

ורק עני שאין לו פת , בלבד ולא ברגל או באמירה

. ולדעת רבי יהודה, יכול לערב ברגל או באמירה

עיקר עירוב ברגל, ולכן עשיר מערב בפת וברגל, 

 באמירה אינו מערב. אבל 
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וכדברי רב נחמן מבואר בברייתא המובאת 

 בסוגיתנו:

]שזו עיקר תקנת , ד עשיר מערבין בפתאחד עני ואח

ויאמר  לסוף התחום,ולא יצא עשיר  העירוב[.

, לפי שלא אמרו מערבין ברגל ,שביתתי במקומי

  .דברי רבי מאיר, אלא למי שבא בדרך וחשכה

אחד עני ואחד עשיר מערבין , רבי יהודה אומר

 [,אם ירצה] תחוםסוף הויצא עשיר חוץ ל. ברגל

וזה הוא עיקרו של , מקומיויאמר תהא שביתתי ב

ודוקא באופן הזה, אבל באמירה, אין העשיר  ,עירוב

והתירו חכמים לבעל הבית  מערב, אלא רק עני.

לשלח עירובו ביד עבדו ביד בנו ביד שלוחו בשביל 

  שיוכל לערב גם בפת. להקל עליו

ובאנשי  ,מעשה באנשי בית ממל ,אמר רבי יהודה

 םהיו מחלקיש]מקום[,  בארומא ,בית גוריון

ענבים יבשים ]=ם וצימוקי ]=תאנים יבשים[ גרוגרות

 םובאי, לעניים בשני בצורת [שנתייבשו ונצטמקו

סמוכין לארומא העניי כפר שיחין ועניי כפר חנניה 

לקנות , על התחום םומחשיכי, בתוך ארבעת אלפים

למחרת ו .שביתה שם שיוכלו ללכת ממקומם לארומא

ולכן עירבו  ,עירוב ברגל הרי שעיקרם, ובאי םמשכימי

שהרי יצאו  ,אותם בני אדם ברגל אף שלא היו בדרך

  ולא הוצרכו לערב בפת. ,מביתם

 

 מי שיצא להניח עירוב והחזירו חבירו

לפי מה שביארו את המשנה בדף נ"ב, לדעת רבי 

יהודה, אם רצו בני העיר להניח עירובי תחומין 

תה בסוף תחום העיר, כדי שיוכלו ללכת מחר לאו

רוח ארבעת אלפים אמה, ושלחו את אחד מבני 

העיר להניח את עירובם באותו מקום, לעולם אין 

 עירובם עירוב, עד שיהא עירובם מונח שם בפועל. 

ואפילו החל השליח לצאת לדרכו להניח שם את 

עירוב בני העיר, וקודם שהגיע לשם אמרו לו אל 

ב, תלך, כי עת חמה היא או עת צינה, אין כאן עירו

 וכולם כבני עירם, ואפילו השליח.

ומכאן יש ללמוד, שגם לדעת רבי יהודה, כל שהוא 

עשיר, כלומר שאינו מהלך בדרך, וכוונתו לישב 

בביתו, אינו יכול לערב באמירה, שבסוף התחום 

וכל שלא הניח שם פת, או הגיע  .תהא שביתתו

 לשם ברגל, לא קנה שביתה.

 רבי יהודה. וזה כפי שהעמיד רב נחמן את דברי

 

 מסקנת הסוגיה אם עשיר 

 מערב ברגליו או באמירה

כשרב חייא בר רב אשי שנה לבנו של רב, את 

המשנה בה מבואר, שלדעת רבי יהודה עני ועשיר 

, שבסיום רבלו אמר שווים, שמערבים ברגל, 

  .שההלכה כרבי יהודהדבריו יאמר, 

 שעשיר דינו כעני לעניין זה שיוצא, וכדברי רב נחמן

 .רק העני מערב ,אבל באמירה, לערב ברגל

ומעשה ברבה בר רב חנן שהיה רגיל לבוא בכל 

שבת מארטיבנא לפומבדיתא על ידי שהיה אומר 

הוא מקום  ,תהא שביתתי בצינתא ,בביתוכשהוא 

 מסוים שהיה בסוף תחומו.

 בדף נ

ו אביי, אף שהלכה כרבי יהודה, שגם עשיר אמר ל

ה אלא כדברי רב נחמן, דינו כעני, מכל מקום אין ז

כלומר לעניין עירוב ברגל, אבל לעניין עירוב 

 באמירה, אין העשיר מערב כעני.

 ]=חוזרני בי[.הדרי בי  ,ואמר לו רבה בר רב חנן
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 ארבע אמות של שביתה

לדברי הכל יש לו ארבע , מי שקנה שביתה ברגליו

הנחשבות כמקומו, וחוץ מהן יש לו עוד אמות 

 וח.אלפיים אמה לכל ר

האם גם זה שקונה , ונסתפק רמי בר חמא

, ויש לו במקום הפת ארבע שביתה בפת דינו כן

אמות הנחשבות כמקומו, וחוץ מהן יש לו אלפיים 

אלפיים אמה ותו לו רק  ישאמה לכל רוח, או שזה 

 לא.

שגם זה , ורבא רצה להביא ראיה ממשנתנו

שכן  .יש לו ארבע אמות, קונה שביתה בפתש

נו, שהנחת הפת עדיפה לעשיר יותר מבואר במשנת

מקניית שביתה ברגל, ואם מפסיד הוא ארבע 

 אמות, אינה עדיפה לו.

, כי יתכן שאף רמי בר חמא דחה ראיה זוו

שמפסיד הוא ארבע אמות, עדיף לו לערב בפת על 

 ידי שליח, ולא לטרוח לצאת ולערב בעצמו.

 

 מי שיצא לדרך לעיר אחרת שמערבים בה

נ"א, שכשבני העיר שלחו את כבר נתבאר בדף 

עירובם ביד אחד מהם, אין עירובם עירוב, עד 

אבל  באותו מקום. שיניח להם את הפת בפועל

כשלא הניח את הפת בסוף התחום, אף על פי 

שיצא לדרך כדי להניח את הפת, מאחר שחזר 

 קודם הנחתו, אין כאן עירוב, לא לו ולא להם.

ו להיות כל זה כששלחו לשם אחד מהם, שכוונתו

בכניסת השבת בעירם, שבכך שיצא לדרך להניח 

את העירוב, אינו נחשב כעני ההולך בדרך, אלא 

 כעשיר היושב בביתו ויוצא לערב.

לא היתה כוונתו ביציאתו רק כשאותו שליח אבל 

להניח את העירוב לבני העיר בסוף התחום, אלא 

היה לו בית בעיר האחרת הרחוקה משם ארבעת 

, תכוון לשבות שם בכניסת השבתונ, אלפים אמה

ולבני עירו בלבד היה שליח להניח את העירוב 

  .שבין שתי העיירותבאמצע הדרך 

כי הם שלא היו , זה אין דינו כדין שאר בני עירו

ואינם , הרי הם כעשירים היושבים בביתם, בדרך

אבל הוא שיצא לדרך  .יכולים לערב באמירה

  .ירהויכול לערב באמ, הרי הוא עני, ממש

כשרואה שלא יוכל להגיע למחוז חפצו  ,ולפיכך

]במקום יכול לומר שתהא שביתתו  ,בעיר האחרת

באמצע הדרך שבין שתי העיירות, ויסמוך מסויים[ 

 על העירוב ללכת מחר לאותה העיר.

מה הדין אם לא אמר בפירוש , ונחלקו חכמים

 .שרוצה לקנות שביתה באמירה באמצע הדרך

  .ורבי יוסי ברבי יהודהדעת רבי יהודה א. 

אף כשלא אמר בפירוש שרוצה לקנות שביתה 

, מאחר שיש לו בית גמור בעיר בסוף התחום

הרי הוא הרחוקה, ודאי עדיין דעתו ללכת לשם, ו

שתהא שביתתו באמצע , כמי שאמר בפירוש

 .הדרך

ויש חילוק בין דעת רבי יהודה לדעת רבי יוסי 

 .ברבי יהודה

דין זה אמור רק ש, יהודה דעת רבי, לדברי רבה -

( ב) .החזיק בדרך( א) :אם התקיימו שני תנאים

 . החזירו אותו אחרים

אבל אם לא החזיק בדרך ממש, אלא עמד לצאת 

בלבד, וקודם שיצא לדרך החזירוהו אחרים. או 

שהחזיק בדרך ממש, אבל חזר מעצמו. בשני 

האופנים הללו, יתכן שנמלך מההליכה, והרי הוא 

 ואין מועיל לו עירוב באמירה.  כבני עירו,

אם  שאפילו, חולק ואומר ורבי יוסי ברבי יהודה
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 והחזירו, אם עמד לצאת לדרך, לא החזיק בדרך

הרי הוא כמי , ]ולא חזר מעצמו[, ו אחריםאות

וקונה שביתה בסוף התחום , שיצא לדרך

 . באמירה

בכך  שדי, דעת רבי יהודה, ולדברי רב יוסף -

שיקנה שביתה באמירה, , כדי שהחזיק בדרך

, ולא חזר מעצמולאחר שהחזיק בדרך, ואפילו אם 

מחמת אחרים שאמרו לו עת צינה או עת חמה, 

לא ביטל כוונתו בחזרתו, ועדיין הוא נחשב כמי 

שיצא לדרך לעירו, ומועילה לו האמירה, לקנות 

 שביתה בסוף התחום.

זה אמור רק  שדין, ודעת רבי יוסי ברבי יהודה

( ב) .החזיק בדרך( א) :התנאיםשני  כשנתקיימו

 . החזירו אותו אחרים

אבל אם לא החזיק בדרך ממש, אלא עמד לצאת 

בלבד, וקודם שיצא לדרך החזירוהו אחרים. או 

שהחזיק בדרך ממש, אבל חזר מעצמו. בשני 

האופנים הללו, יתכן שנמלך מההליכה, והרי הוא 

 כבני עירו, ואין מועיל לו עירוב באמירה.

 ן שקונה שביתה בלא אמירההאופ

 רבי יהודה

 רבה
 כשנתקיימו שני דברים:

 א. החזיק בדרך.
 ב. שחזר על ידי אחרים.

 רב יוסף
 כשנתקיים דבר אחד:
 חזר על ידי אחרים.

 ]ואפילו לא החזיק בדרך[

רבי יוסי 
ברבי 
 יהודה

 רבה
 כשנתקיים דבר אחד:

 שהחזיק בדרך.
 ]ואפילו חזר על ידי עצמו[

 רב יוסף
 כשנתקיימו שני דברים:

 א. החזיק בדרך.
 ב. שחזר על ידי אחרים.

 

  .דעת רבי מאירב. 

אמנם אם היה אומר בפירוש, שרוצה לקנות 

שביתה בסוף התחום, מאחר שהחזיק בדרך, הרי 

  .זה עני, והיה קונה שביתה בסוף התחום באמירה

יש , ולא אמר, מאחר שהיה בידו לומראלא 

או , תו ללכת לאותה עירלהסתפק אם באמת כוונ

, ודעתו עתה חזר מכך, מאחר שהחזירוהו מהדרך

  .לשבות בעיר שיצא ממנה

היכן נתכוון לשבות, אם ומאחר שיש להסתפק 

הרי זה חמר בעיר שיצא ממנה, או בסוף התחום, 

, שלא ילך אלא במקום שתי השביתות, גמל

 . כלומר באלפיים שבין העיר לצד העירוב

שלדעת רבי מאיר, כל מקום ואף שכבר למדנו ,

שיש ספק אם קנה לו עירובו הרי זה חמר גמל, 

הוצרך רבי מאיר לומר את דעתו כאן, ללמד, 

שמאחר שלא פירש שקונה שביתה בסוף התחום, 

 הרי זה נחשב ספק אם כוונתו לכך.

 .ג. מסקנת הסוגיה

שרק , שההלכה כדעת האומרים, מבואר בסוגיה

שביתה בסוף  על ידי קיום שני דברים קונה

שהחזיק )א( והם  .מפורשת התחום בלא אמירה

]לדברי רבה זו דעת רבי יוסי והחזירו אחר )ב( בדרך 

  .ולדברי רב יוסף זו דעת רבי יהודה[ ,ברבי יהודה

שכן מצינו בברייתא. וכן עשה רב נתן בר אושעיא, 

כשבא לפניו רב יהודה בר אישתתא להביא לו 

ד שהחל לרדת כלכלה של פירות, המתין לו ע

במדרגות לצאת לביתו, שבכך החזיק בדרך, ואז 

החזירו, כדי שיחשב כמי שהחזירוהו אחרים, וכך 

 היה יכול לקנות שביתה בסוף התחום.

 

 הסוגיה כפירוש שני של רש"יביאור 

עד כאן ביאור הסוגיה כפי הפירוש ששמע רש"י 

שלדברי הכל, זה שהחזיק בדרך נחשב עני,  .מרבותיו

לוקת היא אם נתכוון לקנות שביתה בסוף וכל המח

 התחום ולכן קונה אף בלא אמירה מפורשת, או לא. 

ולדעת רבי יהודה ורבי יוסי ברבי יהודה קונה אף בלא 

אמירה מפורשת, ומחלוקתם היא באיזה אופן מסתבר 
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שזו כוונתו, האם רק כשהחזיק בדרך והחזירו חבירו, 

 מעצמו. או אף בלא שהחזיק בדרך, או אף כשחזר 

ורק באופנים הללו חולק רבי מאיר, כי לדעתו בכולם 

יש להסתפק מה כוונתו, אבל כשאמר בפירוש שקונה 

שביתה בסוף התחום, מודה רבי מאיר שקנה, כי ודאי 

  .שהוא נחשב עני

רש"י הקשה על הפירוש הזה מספר קושיות, ולכן ו

 פירש את הסוגיה באופן אחר.

 .דעת רבי יהודה. א

אין היוצא קונה ל גם רבי יהודה מודה, שלדברי הכ

ורק אם  .שביתה בסוף התחום בלא אמירה מפורשת

יאמר בפירוש, שמתכוון לקנות שביתה בסוף התחום, 

אז מאחר שהחזיק בדרך ונחשב כעני, מועילה לו 

האמירה לקנות לו שביתה, אף על פי שהחזירוהו 

  .מהדרך

שביתה אם כן, לדעת רבי יהודה, כדי שיקנה היוצא ו

 :צריך שיתקיימו שני דבריםבסוף התחום באמירה, 

( ב]ואפילו החזירוהו אחר כך[. ) החזיק בדרך( א)

 . שיאמר בפירוש שקונה שביתה בסוף התחום

 וכדעה זו משמע בברייתא, וכן נראה מסקנת הסוגיה.

 .דעת רבי יוסי ברבי יהודה. ב

 .די בכך שנתכוון לצאת לדרך להיחשב כעני ,לדברי רבה

, וקודם שיצא לדרך אם נתכוון לצאת לדרך ,ולפיכך

מועילה לו האמירה שיקנה שביתה החזירו חבירו, 

 . בסוף התחום

ונמצא שרבי יוסי ברבי יהודה חולק על הדבר הראשון 

שהצריך רבי יהודה, כלומר על כך שצריך להחזיק 

 בדרך.

, ]והחזירו חבירו[, אם החזיק בדרך, ולדברי רב יוסף

בסוף התחום גם אם לא אמר זאת קונה שביתה 

 , כי ודאי מן הסתם זו כוונתו. בפירוש

ונמצא שרבי יוסי ברבי יהודה חולק על הדבר השני 

שהצריך רבי יהודה, כלומר על כך שצריך לומר בפירוש, 

 שקונה שביתה בסוף התחום. 

ומתחילה אמרו שכן היה במעשה של רב נתן בר 

יתה בלא אושעיא שקנה רב יהודה בר אישתתא שב

דחו זאת ואמרו שהיה הדבר באמירה וכדעת ו .אמירה

 רבי יהודה.

 .דעת רבי מאיר. ג

אפילו החזיק בדרך והחזירו חבירו ואמר בפירוש 

  .שיקנה שביתה בסוף התחום לא קנה שביתה שם

לדעת רבי מאיר החזקה בדרך אינה  כי ,והסיבה לכך

מועילה להחשיבו כעני ההולך בדרך שקונה שביתה 

 .רק ההולך בדרך ממש נחשב עניו ,ירהבאמ

ומכל מקום, מאחר שאמר שיקנה שביתה בסוף 

התחום, הפסיד את תחום ביתו לצד השני, כי סילק 

עצמו מהליכה לשם, ונמצא שאין לו אלא אלפיים שבין 

 ביתו לבין סוף התחום בצד שאמר, והרי זה חמר גמל.

 

 אינו רשאי לחזור היוצא חוץ לתחום

ילת הפרק, שהיוצא חוץ לתחום, כבר נתבאר בתח

ארבע  רקלו  ישאינו רשאי לחזור לתחומו, ו

 אמותיו.

  .דעת תנא קמאא. 

 .אפילו כשיצא אמה אחת חוץ לתחומוכן הדין 

ולאו דווקא אמה שלימה, אלא כל שהו, כלומר שנכנס 

 לאמה הראשונה שחוץ לתחום.

אפילו אמר רבי חנינא, שבכלל זה ללשון ראשון  -

חוץ לתחום, וזהו שנאמר, גל אחת כשהוציא ר

ךָ" שַבָת רַגְלֶׁ יב מִׂ ם תָשִׂ אפילו רגל )ישעיה נ"ח י"ג(, " אִׂ

 אחת.

אמר רבי חנינא, שאין בכלל זה אלא וללשון שני  -

שַבָת , שנאמר, "כשהוציא שתי רגליו יב מִׂ ם תָשִׂ אִׂ

ךָ שהקרי הוא "רגליך" כלומר )ישעיה נ"ח י"ג(, " רַגְלֶׁ
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בל אם הוציא רגל אחת, רשאי א .שתי רגליו

להיכנס, ואינו נחשב כמי שיצא חוץ לתחום. וזה 

כדעת אחרים, האומרים, שיש ללכת אחר רובו, 

 ומאחר שרובו בפנים, הרי הוא כמי שלא יצא.

  .דעת רבי אליעזר .ב

יכול לחזור , יצא עד שתי אמותאם אפילו 

שכן זה שיצא חוץ לתחום, יש לו ארבע  .לתחומו

בו, שהן שתי אמות לכל רוח, ומאחר אמות סבי

שאותן שתי אמות שיש לו לצד תחומו מובלעות 

 בתוך תחומו, הרי זה כאילו לא יצא. 

 יצא שתי אמות שלימות שוב לא יכנס. אם אבל 

ואפשר שכשהוציא רגל אחת חוץ לשתי אמות, הדבר 

 תלוי במחלוקת לשונות רבי חנינא כמבואר לעיל.

 אבל, ך תחום שיצא ממנווכל זה לעניין לחזור לתו

, שיש לו ארבע אמות ועוד שבת בדרךמי ש

 אלפיים אמהאותן  והגיעואלפיים אמה לכל רוח, 

, לא יוכל להיכנס לעיר, עד אמה אחת סמוך לעיר

כי אפילו היו אותן אלפיים כלות בתוך העיר, אין 

לו את כל העיר אלא עד היכן שמדד אלפיים אמה, 

שלו, שיש לו עתה ולפיכך אפילו יצא מאלפים 

ארבע אמות המובלעות בעיר, אינן מועילות לו 

 להתירו לו את כל העיר.

 

 המחשיך חוץ לתחום

נתבאר, שהיוצא חוץ לתחום אפילו אמה אחת, 

 רקלו  ישנידון כמי שהוא חוץ לתחומו, ולכן 

 ארבע אמות.

ובשעת , גם זה שהיה בדרך, לדעת תנא קמאו

, ם העירכניסת שבת היה אמה אחת חוץ לתחו

, שיש לו את כל תחום אינו נידון כמי ששבת בעיר

, שיש לו ארבע אלא כמי ששבת במקומוהעיר, 

 אמותיו ואלפיים שסביבותיהן.

שעל זה שלא פשע לצאת חוץ , רבי שמעון אומרו

הקלו , אלא היה בדרך ושבת במקומו, לתחום

שמאחר שמודדי התחומין אינם , ואמרו

, ף התחום ממשמדקדקים להציב את הסימן בסו

, לזה, לפיכך .אלא חמש עשרה אמה קודם לכן

, נחשב את אותן חמש עשרה אמה כפי האמת

ולפיכך כל ששבת בתוך אותן , שהן בתוך התחום

הרי הוא , חמש עשרה אמה שחוץ לסימן התחום

ומהלך את כל העיר , כמי ששבת בתוך התחום

 .ותחומה

שהסיבה לכך שכונסים להציב את ש מפרשים י -

מני התחום חמש עשרה אמה בתוך אלפיים, סי

מפני הטועים, שלא הכירו את הסימן, ויוצאים 

 חוצה לו בלא לשים לב.

שהסיבה לכך, כי כשמודדים ש מפרשים וי -

אלפיים אמה של התחום, מודדים בחבל של 

משני שני בני אדם חמישים אמה, שאוחזים אותו 

אמה חמישים  ,, ומודדים ארבעים פעםקצותיו

ובכל אחיזה מתמעט  אמה. חמישיםאחר 

מהתחום מידת אחיזת שתי הידים, וכל אחיזה 

היא טפח וחצי אצבע, סך הכל שמונים טפחים 

 וארבעים אצבעות, שהם חמש עשרה אמות.

ובסוף המסכת פירש רש"י, שהסיבה לכך  -

שמקצרים את התחום, ולא מדקדקים למדוד 

אלפיים אמה שלימות, שמא יטעו וימדדו יותר 

 לפיים.מא

 

 מי שהוציאוהו  סליק פרק
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 כיצד מעברין פרק חמישי

 

 גדף נ

 

 מאברין או מעברין

]או כבר נתבאר בפרק הקודם, שמי ששבת בעיר 

הרי זה מהלך בשבת את כולה, הניח בה את עירובו[, 

 ועוד אלפיים אמה שחוצה לה לכל רוח.

ובדף נ"ה יתבאר בעזה"י, שלעניין זה אין מודדים 

מקום מסוף ישובה ממש, אלא  את העיר בכל

פעמים מוסיפים על העיר מעט, להיחשב כחלק מן 

העיר, ורק משם והלאה מודדים אלפיים אמה של 

 תחום שבת.

ונחלקו רב ושמואל, כיצד נקרא אותו חלק 

 שמוסיפים על העיר.

, שאותו חלק נקרא "אברה של עיר", יש אומרים

 , כי חלק זה הוא כאבר שמוסיפים עלמלשון אבר

כיצד מאברין את העיר, וכך יש לשנות במשנתנו, "

 ".הערים

שאותו חלק נקרא "עיבורה של עיר", ויש אומרים 

, כי חלק זה נוסף על העיר, מלשון אשה מעוברת

כעובר הנוסף על המעוברת, וכך יש לשנות 

 ". כיצד מעברין את העריםבמשנתנו, "

 

ת  ]בראשית כ"ג ט'[ י אֶׁ ן לִׂ תֶׁ מַּ וְיִׂ ת הַּ רַּ עָּ ה מְׁ פֵלָּ ר לוֹ כְׁ אֲשֶׁ

נָה תְנֶׁ א יִׂ ף מָלֵּ סֶׁ הוּ בְכֶׁ ה שָדֵּ קְצֵּ ר בִׂ ם לַאֲחֻזַת  אֲשֶׁ י בְתוֹכְכֶׁ לִׂ

ר  .קָבֶׁ

 

 מערת המכפלה

רב ושמואל נחלקו כיצד עשויה מערת המכפלה, 

 ומדוע נקראת בשם זה.

שמערה זו עשויה כבית ועלייה על , יש אומרים

שהיא , ומהטעם הזה קרויה מערת המכפלה, גביו

 כפולה בתקרות, מערה תחת מערה.

שני בתים זה שמערה זו עשויה , ויש אומרים

חדר חיצון וחדר פנימי לפנים מזה, כלומר יש בה 

ושניהם באותו מפלס, ומטעם זה לא היתה 

נקראת מערת המכפלה, שאין כאן כפילות 

בית שיש בו שני חדרים אינו נקרא שכן במערה, 

כי , רת המכפלהוהסיבה שנקראת מע .בית כפול

קבורים , כל הקבורים בההיא כפולה בזוגות, ש

, כמו שאמר יעקב כשציוה איש ואשתו זוג זוג

ת אַבְרָהָם , "מעשה זוו באות שיקברו שָמָה קָבְרוּ אֶׁ

ת שְתוֹ שָמָה קָבְרוּ אֶׁ ת שָרָה אִׂ בְקָה  וְאֵּ ת רִׂ צְחָק וְאֵּ יִׂ

אָה ת לֵּ י אֶׁ שְתוֹ וְשָמָה קָבַרְתִׂ  בראשית מ"ט ל"א(.)" אִׂ

 

יו  ]בראשית ל"ה כ"ז[ צְחָק אָבִׂ ל יִׂ רֵא וַיָּבאֹ יַעֲקֹב אֶׁ מְׁ מַּ

ע  בַּ רְׁ אַּ יַּת הָּ ר גָר שָםקִרְׁ בְרוֹן אֲשֶׁ וא חֶׁ צְחָק הִׂ  .אַבְרָהָם וְיִׂ

 

 קרית הארבע

על שם , קרית הארבע קרויה כןלדברי רבי יצחק 

( ב. )אדם וחוה( א) :שנקברו בה ארבעה זוגות

  .יעקב ולאה( ד. )יצחק ורבקה( ג) .אברהם ושרה

 

י  ]בראשית י"ד א'[ ימֵּ י בִׂ פֶל וַיְהִׂ רָּ מְׁ ךְ אַּ לֶׁ נְעָר אַרְיוֹךְ מֶׁ ךְ שִׂ לֶׁ מֶׁ

דְעָל ילָם וְתִׂ ךְ עֵּ לֶׁ ר מֶׁ לָסָר כְדָרְלָעֹמֶׁ ם אֶׁ ךְ גוֹיִׂ לֶׁ  .מֶׁ

 

 אמרפל מלך שנער

אמרפל מלך שנער הוא נמרוד בן חם ונחלקו רב 

 ושמואל מה שמו ומה כינויו.

אמרפל על בשם ונקרא , יש אומרים ששמו נמרוד
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  .שאמר והפיל לאברהם אבינו בתוך כבשן האש

נמרוד בשם ונקרא , ויש אומרים ששמו אמרפל

 .במלכותו שהמריד את כל העולם כולו עליועל 

 

יִם וַיָּקָם  ]שמות א' ח'[ רָּ ל מִצְׁ ש עַּ דָּ ת מֶלֶךְ חָּ ר לאֹ יָדַע אֶׁ אֲשֶׁ

ף  .יוֹסֵּ

 

 ל מצריםויקם מלך חדש ע

 רב ושמואל נחלקו בביאור הכתוב הזה.

, שאותו מלך שקם אז על מצרים, היה יש אומרים

, ואין זה פרעה שהיה בימי יוסף, חדש ממשמלך 

 וזהו שנאמר עליו שלא ידע את יוסף.

, שמתוך כך שלא נאמר בכתוב שמת ויש אומרים

זה מלך זה, על כרחך מלך אחר המלך הקודם ו

והסיבה  .בימי יוסף הוא אותו פרעה שהיה

, וכשנאמר כי נתחדשו גזרותיו, חדשמלך שנקרא 

עליו שלא ידע את יוסף, הכוונה לכך שעשה עצמו 

 כמי שלא ידע את יוסף כלל.

 

 רבי אושעיאמרבי יוחנן שלמד דברים 

שמונה עשר ימים גידלתי אצל רבי , אמר רבי יוחנן

דבר אחד  אלאלמדתי ממנו  ולא, אושעיא בריבי

  .באלף ",כיצד מאברין את הערים, "ובמשנתינ

שמרבי אושעיא עצמו למד רבי יוחנן  ש אומריםי

למד של רבנ אושעיא דבר זה, אלא מתלמידיו רק 

 הרבה, כמבואר להלן.

מרבי אושעיא עצמו למד רבי  גםש ש אומריםוי

יוחנן הרבה ברייתות וגמרות, אבל במשנתנו למד 

 דבר אחד.רק ממנו 

 

 רבי אושעיאתלמידי 

לרבי שנים עשר תלמידים היו לו , אמר רבי יוחנן

ושמונה עשר ימים גידלתי , אושעיא בריבי

כמה היה מחודד,  ,אחד ואחד ולמדתי לב כל ,ביניהן

כן ו ,לזה הכרתי מה חריפות יש מזה םכלומר, בכול

כמה זה חכם מזה,  ,חכמת כל אחד ואחדלמדתי 

 .וכמה למד יותר ממנו

 

 ההצטופפות ללמוד תורה

אצל רבי תורה  םכשהיינו לומדי ,ר רבי יוחנןאמ

  .ארבעה ארבעה באמה םהיינו יושבי, אושעיא

אצל רבי אלעזר תורה  םכשהיינו לומדי ,אמר רבי

 ,ששה ששה באמה םהיינו יושבי, בן שמוע

 .זה את זה םודוחקי ,לשמוע מפיו םשהיינו מתקרבי

 

 גדולת רבי אושעיא

כרבי  ,דורורבי אושעיא בריבי ב, אמר רבי יוחנן

לא יכלו חבריו  ,מה רבי מאיר בדורו, מאיר בדורו

שהיה אומר על טמא טהור  ,לעמוד על סוף דעתו

 ,אף רבי אושעיאכפי שנתבאר בדף י"ג[, ] ומראה פנים

  .לא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו

 

 ירידת הדורות ברוחב הלב להבנת התורה

כפתחו של של ראשונים  םלב, אמר רבי יוחנן

ושל אחרונים  אמה,עשרים שהיה רחב  ,אולם

ואנו כמלא שהיה רחב עשר אמות,  ,כפתחו של היכל

בה סדקי  שתופריםמחט היא  ,נקב מחט סידקית

 .הוא דק ביותרהנקב שלה בגדים, ו

ואחרונים רבי עקיבא שראשונים הם  יש אומרים

  .רבי אלעזר בן שמוע
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, בן שמוערבי אלעזר שראשונים הם  ויש אומרים

  .עיא בריביואחרונים רבי אוש

כמלא נקב ולכל הדעות, על עצמו אמר רבי יוחנן, 

 .מחט סידקית

סיכתא בגודא כי ואביי אמר על עצמו, ואנן 

אותו בכותל בנקב צר,  םכיתד שנועציכלומר,  ,לגמרא

אנו להבין מה שאנו  םאין יכולי ונכנס בדוחק, כך

 ., כי אם מעט ובקושיםשומעי

 כי אצבעתא בקיראואנן מר על עצמו, ארבא ו

שאין האצבע יכול שכשם  ,לסברא ]=שעוה קשה[

, כך קשה להכניס ללב ליכנס בתוכה, אלא מדבק מעט

 .את הבנת הדברים

כי אצבעתא בבירא אנן אמר על עצמו, רב אשי ו

כשם שהאצבע נוח ליכנס בפי הבור, כלומר  ,לשכחה

 .לשכוחם כך אנו מהירי

 

 מה תורתם בידם בני יהודה נתקיי

 בני גליל לא נתקיימה תורתם בידם

מבואר בגמרא שבני יהודה נתקיימה תורתם 

 .בידם ובני גליל לא נתקיימה תורתם בידם

ונאמרו מספר ביאורים מדוע אלו הצליחו ואלו 

 לא.

 .אלו הקפידו על לשונם ואלו לא הקפידו. א

מתחילה אמרו, שלדברי רב יהודה אמר רב, 

יהודה לבני גליל היה בכך, שבני ההבדל בין בני 

יהודה הקפידו לדבר בלשון צח ולא בלשון מגונה, 

 ובני גליל לא הקפידו על כך.

דחו זאת, כי הסברא אומרת, שאין הדבר תלוי ו

 בהקפדה לדבר בלשון נקיה.

 .אלו דייקו בלשון השמועה ואלו לא דייקו. ב

שוב אמרו, שההבדל בין בני יהודה לבני גליל היה 

שבני יהודה היו מדקדקים לחזור על לימודם בכך 

באותו נוסח שקבלו מרבם, ועל ידי שהקפידו שלא 

לשנות מלשון רבם, היו נותנים סימנים לסדר 

  .השמועות

כגון כששמועה ראשונה מתחילה במילה 

"מאימתי" ושמועה שניה מתחילה במילים "זה 

הכלל" ושמועה שלישית מתחילה במילים "לולב 

  .נותנים סימן לשלוש השמועות מז"להגזול", היו 

 וכך עושים סימנים לכל תלמודם, ומתקיים בידם. 

בני גליל לא היו מדקדקים לחזור על לימודם ו

באותו נוסח שקבלו מרבם, וכשהרב היה שונה 

"לולב הגזול פסול", כשהתלמידים היו חוזרים על 

תלמודם, חלקם היה שונה בלשון אחר, כגון 

  .ה פסול""הגוזל לולב הרי ז

ומאחר שלא היה נוסח קבוע לשמועות, לא יכלו 

לתת בהם סימנים לסייע לזכרון, ולא נתקיימה 

 תורתם בידם.

 .לא למדו מרב אחד הלמדו מרב אחד ואל האל. ג

דבר נוסף שהיה בו הבדל בין בני יהודה לבני גליל, 

שבני יהודה היו מקפידים שהתלמיד ילמד כל 

שהיה לומד הכל שמועותיו מרב אחד, ומאחר 

מרב אחד, היה לומד תמיד באותו לשון, 

 ונתקיימה תורתו בידו. 

בני גליל לא היו מקפידים על כך, והיה כל תלמיד ו

לומר ממספר מלמדים, מזה בלשון אחד, ומזה 

בלשון אחר, ואף על פי שמשניהם למד דין זהה, 

 שינוי הלשון היה גורם לבלבול ולשכחה.

 .לא גלו מסכתא הגלו מסכתא ואל האל. ד

לדברי רבינא, ההבדל בין בני יהודה לבני גליל 

היה בכך, שבני יהודה גלו מסכתא, ובני גליל לא 

 גלו מסכתא.
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שבני יהודה היו חוזרים ומלמדים  יש מפרשים

לאחרים מה שלמדו מרבם, ובני גליל לא היו 

 עושים כן.

שבני יהודה היו מפרשים  ויש מפרשים

בינם, עד שמתיישב שמועותיהם, ומדקדקים לה

 על לבם, ובני גליל לא היו עושים כן.

 

 דוד גלי מסכתא

כמו שאמרו במסכת ברכות,  ,דוד גלי מסכתא

  .שהיה יגע בתורה

 כמו שאמר, מורה הוראות,כן מבואר שם שהיה ו

 מתייעץ עםידי מלוכלכות בדם ושפיר ושליא, ו

  הורה.יפה אם  ומפיבושת רב

ים "כן מבואר במסכת מועד קטן ו בֹרִׂ ה שְמוֹת הַגִׂ לֶׁ אֵּ

י הוּא  שִׂ י ראֹש הַשָלִׂ ת תַחְכְמֹנִׂ בֶׁ ב בַשֶׁ ד ישֵּ ר לְדָוִׂ ינוֹ אֲשֶׁ עֲדִׂ

י  צְנִׂ חָתהָעֶׁ אוֹת חָלָל בְפַעַם אֶׁ ה מֵּ " )שמואל ב' כ"ג ח'( עַל שְמֹנֶׁ

 כו'. כשהיה יושב ועוסק בתורה זה דוד

זכה לכך שיהיו , ומאחר שדוד גלי מסכתא

, ונאמר בו, ת לאיסור ולהיתרומכוונ שמועותיו

חוּ " מָּ יִשְׁ אוּנִי וְׁ רֵאֶיךָ יִרְׁ ייְׁ חָלְתִׂ דְבָרְךָ יִׂ י לִׂ " )תהילים קי"ט כִׂ

 .שישמחו בדברי תורתיע"ד(, 

 

 שאול לא גלי מסכתא

וְשָאוּל לָכַד "נאמר בו ולכן  ,שאול לא גלי מסכתא

יב בְכָל ם סָבִׂ לָחֶׁ ל וַיִּׂ שְרָאֵּ י עַמוֹן הַמְלוּכָה עַל יִׂ בְנֵּ  אֹיְבָיו בְמוֹאָב וּבִׂ

ים  שְתִׂ י צוֹבָה וּבַפְלִׂ אֱדוֹם וּבְמַלְכֵּ ה וּבֶׁ פְנֶׁ ר יִׂ וּבְכֹל אֲשֶׁ

יעַ  לא היה זוכה כלומר )שמואל א' י"ד מ"ז(, " יַרְשִׂ

 .להורות כהלכה

 

 הקב"ה מחל לשאול על עוון נוב עיר הכהנים

על עון לשאול מחל , הקב"ה רבי יוחנןלדברי 

כן כששאול העלה את ש .נוב עיר הכהניםגת הרי

אמר לו , על ידי בעלת אובאחר מותו שמואל 

ן ", שמואל תֵּ ים  ה'וְיִׂ שְתִׂ מְךָ בְיַד פְלִׂ ל עִׂ שְרָאֵּ ת יִׂ ר גַם אֶׁ חָּ וּמָּ

נֶיךָ עִמִי  ה וּבָּ תָּ תאַּ ן  גַם אֶׁ תֵּ ל יִׂ שְרָאֵּ ה יִׂ ים ה'מַחֲנֵּ שְתִׂ " בְיַד פְלִׂ

שיהא למחר , וכוונתו לומר לו, )שמואל א' כ"ח י"ט(

ומאחר שביום מותו נכנס שאול  .עמו במחיצתו

 למחיצת שמואל, ודאי נמחל כבר לו עוונו.

 

 גרסת המשנה לפי בני יהודה

את בני יהודה היו שואלים אם  ,אמר רבי אבא

המדייקים בלשונם, היאך יש לשנות במשנתנו, 

"מאברין" או "מעברין", והיאך יש לשנות במסכת 

 בכורות "עכוזו" או אכוזו", היו יודעים לומר לו.

 הלכו ושאלו בני יהודה.

יש השונים "מאברין", ויש  ,וכך ענו בני יהודה

השונים "מעברין". יש השונים "אכוזו", ויש 

 השונים "עכוזו".

 

 מדקדוק לשון בני יהודה

אחד מבני יהודה בא והציע טלית למכירה. שאלו 

כתרדין עלי נה להם, אותו, מהו גוון טליתך. וע

 [.ירקרקת, כצבע ירק הארץ]=אדמה 

 

 קלקול לשון בני גליל

 .אמר למאן. א

 ,מר, "אמר למאןואחד מבני גליל היה מהלך וא

אמר למאן", כלומר למי יש אמר, שאני רוצה 

 לקנותו.

והיה מדבר בשפה רפה, ולא פירש היטב את האות 

מר ואהוא הראשונה, ולפיכך נסתפקו הכל אם 
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או "חמר" ]=צמר[ או "עמר" ]=שה[ ר" "אמ

 ]=חמור או יין[.

 בולרכ ]=חמור[חמר גלילי שוטה,  ,ולפיכך אמרו לו

, ללבוש]=צמר[ עמר , לשתות ]=יין[או חמר , עליו

 .לשחוט]=שה[ או אימר 

 .תאי דאוכליך חלבא. ב

אשה אחת מהגליל בקשה לומר לחברתה, 

 "דאוכליך ]=בואי["תאי"  ]=חברתי["שלובתי" 

 ]=והאכילך חלב[.חלבא" 

ומתוך שלא פירשה את התיבות היטב, ולא 

הפרידה ביניהם כראוי, תחת לומר "שלובתי" 

אמר "שלוכתי". ותחת לומר "תאי דאוכליך 

חלבא", חברה את שתי המילים "תאי דאוכליך" 

וצירפה להן את החי"ת מהמילה "חלבא", ואמרה 

"תאכליךח", ומהמילה האחרונה "חלבא" אמרה 

נפרד את הסוף "לבא", והיה נשמע כמו שאומרת ב

שלוכתי "לביא", ובכך היה נשמע שאמרה "

", כלומר המושלכת מכאן שתאכלך תאכילך לביא

 לביאה, ונמצא שנשמעו דבריה כקללה.

 .מרי כירי. ג

, אשה אחת מהגליל באה לפני הדיין לומר לו כך

טבלא הות לי" [ "אדוני]="קירי"  ]=אדוני["מרי" 

" וגנבוה ממני[ "כלומר שלחן, היתה לי טבלה]=

דכד שדרו לך "[, וכך היתה גדולה]="וכדן הות" 

שאם היו נותנים ]" עילויה לא מטי כרעיך אארעא

 [.אותך על הטבלה רגליך לא היו מגיעות לארץ

נשמעו דבריה באופן , מתוך שלא דברה היטבו

 .אחר

אמרה  ]שפרושו האדון[תחת לומר "מרי קירי" 

 [.עבד]שפירושו " "מרי כירי

]=טבלה היתה לי[ טבלא הות לי" "ותחת לומר 

 [.קורה היתה לי]=אמרה "תפלא הוית לי" 

מין", וגנבוך ותחת לומר "וגנבוה ממני", אמרה "

 כלומר גנבו אותך הדיין.

אמרה "וכדו ]=וכך היתה[, ותחת לומר "וכדן הות" 

 [.ועכשיו היתה]=הות" 

קורה ומאחר שנשמעו דבריה כמדברת על 

דכד שדרו לך עילויה לא מטי כרעיך " הכשאמר

" היה נשמע שכונתה לומר, שהקורה אארעא

לא תולים אותך עליה אם שהיתה גדולה כל כך, 

 .היו רגליך נוגעות בארץ

ועוד שהיתה מזכרת תלייה , הרי שטויות הרבה

 .בדיין

 

 לשון חכמה של שפחת בית רבי

דים שפחת בית רבי, כשהיתה רוצה שילכו התלמי

 לבתיהם, היתה אומרת זאת כך בלשון חכמה:

]=הכלי שדולים בו יין מן החבית  עלת נקפת בכד

 למלא בכוסות, נוקש בחבית, כלומר כבר כלה היין[

ילכו תלמידים לבתיהם, ]=ידאון נישריא לקיניהון 

 [.עוד יין יפסקו סעודתן, שאין ,כלומר

וכשהיתה רוצה שישבו שם עוד, היתה אומרת 

 להם כך:

נסיר מגופת חבית האחרת ]= יעדי בתר חברתה מינה

תהא צפה עלת בכד ו]= ותתקפי עלת בכד [,ונמזוג עוד

  [.כאניה הצפה בים]= כאילפא דאזלא בימא [,בריוח

 

 לשון חכמה של רבי יוסי בר אסיין

רבי יוסי בר אסיין היה מדבר בלשון חכמה, שלא 

 יבינו אחרים.

, היה דלתרדים בחרוכשהיה רוצה שיעשה לו 
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  ."שור במשפט בטור מסכןאומר "עשו לי 

שור הוא תור בארמית, ומשפט הוא דין, ואם כן שור 

 במשפט, הוא תור דין, כלומר תרדים. 

וטור הוא הר בארמית, ומסכן הוא דל, ואם כן טור 

 מסכן, הוא הר דל, כלומר חרדל.

וכשהיה שואל עוברי דרכים על האורחים, לדעת 

, היה אומר "גבר פום דין חי היכן כדאי להתאכסן

  .מה זו טובה יש"

גבר הוא איש בארמית ואיש כמו אוש, פום הוא פה 

בארמית, ופה כמו פי, דין הוא זה בארמית וזה כמו זי, 

כלומר מארח  ,ואם כן גבר דין פום חי, הוא אושפיזיכי

 שלי. ועליו שאל, מה זו טובה יש, כלומר כמה טוב לו.

 

 הולשון חכמה של רבי אב

כשרבי אבהו היה רוצה שיחממו עבורו את 

הכירה, ויעשו לו שני תרנגולים, ולא היה רוצה 

 שיבינו הכל דבריו, היה אומר זאת בלשון חכמה:

להיות  םהבעירו את הפחמי=] אתריגו לפחמין

את שישטחו =]ארקיעו לזהבין  [,כאתרוג םאדומי

הגחלים הלוחשות שהם כזהב ויהיו שטוחים כמו רקיע, 

ועשו לי שני מגידי [. פי הכירה להתחמם כנגדןעל 

 [.עונות הלילה ם, המודיעיםתרנגולי]=הם בעלטה 

שהיה אומר, שיעשו לו באותם  ש אומריםוי

 הגחלים את שני מגידי בעלטה.

 

 היכן רבי אלעאי צפון

כלומר  ,הצפיננו ,לרבי אבהוהתלמידים אמרו 

היכן רבי  [,לשון צופיה הליכות ביתה]מהראנו, 

לא היו שמתחבא, היכן הוא כלומר  ,עאי צפוןאל

 .יודעים התלמידים היכן היה, והיו שואלים ממנו

 ,אהרונית ,בנערה ]שמח הלילה[, עלץ ,םאמר לה

 .ועכשיו הוא ישן ,והנעירתו ,עירנית ,אחרונית

. והיתה שהכוונה לנערה ממשש אומרים י -

. והיתה אחרונית, שמתה בת כהןאהרונית, כלומר 

. והיתה אשתו אחרונההיתה שונה, וזו אשתו רא

. ומחמת כן בעלת חן וחריפהעירנית, כלומר 

 הנעירתו, ולא היה יכול לישון בלילה.

. והיתה נקראת שהכוונה למסכתש אומרים וי -

, שבה מבוארת מסדר קדשיםאהרונית, כי היתה 

מסכת  שסייםעבודת אהרן. והיתה אחרונית, 

עמוקה , כלומר . והיתה עירניתוהתחיל בזו, אחרת

 .ומעוררת לומדיה. וחמורה

 

 כן רבי אבהו צפוןיה

כלומר  ,הצפיננו ,אלעאילרבי התלמידים אמרו 

היכן הוא כלומר  ,צפון אבהוהיכן רבי  ,הראנו

 .מתחבא

נטל רשות כלומר  ,נתייעץ במכתיר ,אמר להם

 ,הלך לו לדרוםוהדרים,  , כלומרוהנגיב ,מנשיא

חכמים מאד,  םשה ,רוםלפני זקני דכלומר  ,למפיבשת

, נקראו חכמים אלו על שם שהיה מפיבשת אדם גדולו

 כשמו.

 

 אין משיירין פאה באילפס

 פאה בקערה םמשיירי אבל

את המאכל מהסיר שבו התבשל כשהשמש מערה 

להניח  אין דרךהניתנת על שולחן, לתוך הקערה 

  .כלום לצורכו סירב

אבל כשהסועדים לוקחים את חלקם מהקערה 

, ים אותה לשמשומחזיר ,ים בה מאכלמשייר

 .שמשהמאכל  והוא
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 שלושה שנצחו את רבי יהושע בן חנניה

 מימי לא נצחני אדם, אמר רבי יהושע בן חנניה

  .חוץ מאשה תינוק ותינוקת בדברים,

 .אשה. א

פעם אחת נתארחתי אצל  :סיפר רבי יהושע בן חנניה

ביום ם. עשתה לי פולי, אחת ]=מארחת[ אכסניא

ביום  .כלום םולא שיירתי מה ,אכלתים ראשון

ביום שלישי . ולא שיירתי מהן כלום ,אכלתיםשני 

נתנה בו מלח  ,כלומר ,במלח ]=שרפתם[ם הקדיחת

 ם.משכתי ידי מה ,כיון שטעמתי. יותר מדאי

  .רבי מפני מה אינך סועד ,אמרה לי

  .כבר סעדתי מבעוד יום ,אמרתי לה

כלומר,  .פתהיה לך למשוך ידיך מן ה ,אמרה לי

אם כבר סעדת היום, לא היית צריך להתחיל כלל 

באכילה עתה, ומדוע פת אכלת, ורק כשהגעת 

 לפולים נמנעת מלאכול. 

 .וזה היה הנצחון של אותה אשה על רבי יהושע

, שמא לא הנחת פאה בראשונים ,רבי ,אמרה ליו

 ,אין משיירין פאה באילפס, ולא כך אמרו חכמים

 .ערהפאה בק םמשיירי אבל

 .תינוקת. ב

פעם אחת הייתי מהלך  :סיפר רבי יהושע בן חנניה

והייתי מהלך , והיתה דרך עוברת בשדה, בדרך

  .בה

  .רבי לא שדה היא זו ,אמרה לי תינוקת אחת

  .לא דרך כבושה היא ,אמרתי לה

  .ליסטים כמותך כבשוה ,אמרה לי

 .תינוק. ג

ך פעם אחת הייתי מהל :סיפר רבי יהושע בן חנניה

 . וראיתי תינוק יושב על פרשת דרכים, בדרך

  .באיזה דרך נלך לעיר ,ואמרתי לו

שמאריך  וזו ארוכה ,זו קצרה וארוכה ,אמר לי

 .שמוציא מבוי העיר פנוי ליכנסוקצרה  הדרך

  .והלכתי בקצרה וארוכה

אותה גנות  םמצאתי שמקיפי ,כיון שהגעתי לעיר

 ם. ופרדיסי

י הלא אמרת לי בנ ,אמרתי לו ,חזרתי לאחורי

  .קצרה

 ?ולא אמרתי לך ארוכה ,אמר לי

 ,אשריכם ישראל ,ואמרתי לו ,נשקתיו על ראשו

מגדולכם ועד  ,שכולכם חכמים גדולים אתם

  .קטנכם

 

 איסור ריבוי שיחה עם האשה

היה מהלך בדרך, ופגש את רבי יוסי הגלילי 

באיזו דרך  ,שאל אותה]=אשת רבי מאיר[, ברוריה 

  ?נלך ללוד

אל  ,לא כך אמרו חכמים ,גלילי שוטה ,ומרה לא

באיזה  ,היה לך לומר ,תרבה שיחה עם האשה

  .ללוד

 

 דף נד

 

 הלימוד בלחש

מצאה תלמיד אחד שהיה גורס את ברוריה 

לא כך וכי  ,לו הבעטה בו ואמר .תלמודו בלחש

י " ?כתוב ית עוֹלָם שָם לִׂ י בְרִׂ ל כִׂ ם אֵּ י עִׂ יתִׂ ן בֵּ י לאֹ כֵּ עֲרוּכָה כִׂ
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יכֹל וּשְמֻרָה בַ  שְעִׂ י כָל יִׂ יחַ  כִׂ י לאֹ יַצְמִׂ ץ כִׂ פֶׁ " )שמואל ב' וְכָל חֵּ

, משתמרת ,אם ערוכה ברמ"ח אברים שלךכ"ג ה'(, 

  .אינה משתמרת ,ואם לאו

אחד היה לרבי וכן מבואר בברייתא, תלמיד 

 ,לאחר שלש שנים, היה שונה בלחשש ,אליעזר

  .שכח תלמודו

 

 מעלת תלמיד רבי אליעזר

שנתחייב  ,תלמיד אחד היה לו לרבי אליעזר

אדם גדול  ,הניחו לו ,אמרו, בשריפה למקום

  .שמש

 

 דברים שאמר שמואל לרב יהודה תלמידו

 .להוציא את דברי התורה בפיו. א

פתח פומיך , שיננא, אמר ליה שמואל לרב יהודה

פתח פומיך ]=פתח פיך וקרא בתורה שבכתב[, קרי 

די כשבעל פה[,  ]=פתח פיך ושנה תורהתני 

י , שנאמר "שתתקיים בך התורה ותאריך חיים כִׂ

ם  יהֶׁ ם לְמֹצְאֵּ ים הֵּ אחַיִּׂ " )משלי ד' כ"ב(, וּלְכָל בְשָרוֹ מַרְפֵּ

ם"אל תקרי  יהֶׁ   .בפה "למוציאיהם"אלא  "לְמֹצְאֵּ

להספיק בעולם הזה ככל יכולתו ולא לשייר . ב

 .דברים למחר

, טוף ואכולח, שיננא, אמר ליה שמואל לרב יהודה

אם יש לך ממון להנות עצמך, כלומר, , חטוף ואישתי

 .אין לך הנאה ושוב ,שמא תמות ,אל תמתין עד למחר

כלומר, העולם  ,דעלמא דאזלינן מיניה כהלולא דמי

ם מסתיישאנו הולכים ממנו דומה למשתה חתונה, ש

 .היום ישנו ולמחר איננומהר, כך בעולם הזה, 

אם יש לך , בני ,המנונארב לרב  ואמר לוכעין זה 

כלומר השתמש בו ואל תשמור אותו  ,היטב לך ממון,

ואין למות , שאין בשאול תענוג .לעתיד ולאחר מותך

ואם [. עיכוב, כי פתאום האדם מת=]התמהמה 

 ,בשאול מי יגיד לך ]מזון[,אניח לבני חוק  ,תאמר

בני האדם דומים . שמא יאבדוהואם נשאר בידם, 

 ,םנובלי והללו, םנוצצי הללו, לעשבי השדה

כלומר, כשם שעשבי השדה בכל זמן יש ביניהם שזו 

שעת גדילתם ויש ביניהם שזו שעת מיתתם, כך הם בני 

האדם, וכל אלו שעתה שעת גדילתם, גדילה פרנסתם 

 עימהם, ולפיכך אינך צריך לדאוג לבניך.

 

 דברים שהעסק בתורה מועיל להם

 :אמר רבי יהושע בן לוי

, יעסוק בתורה, דרך ואין עמו לוייההמהלך ב. א

ם , "שנאמרוהיא תהיה לו כלוויה,  ן הֵּ וְיַת חֵּ י לִׂ כִׂ

יךָ ים לְגַרְגְרֹתֶׁ ךָ וַעֲנָקִׂ  " )משלי א' ט'(.לְראֹשֶׁ

 ,שנאמרוירווח לו,  יעסוק בתורה ,חש בראשו. ב

ם " ן הֵּ וְיַת חֵּ י לִׂ ךָכִׂ  ". לְראֹשֶׁ

, מרשנאוירווח לו,  יעסוק בתורה ,חש בגרונו. ג

יךָ" ים לְגַרְגְרֹתֶׁ  ". וַעֲנָקִׂ

, שנאמרויתרפא,  יעסוק בתורה ,חש במעיו. ד

ךָ " י לְשָרֶֹׁ פְאוּת תְהִׂ יךָרִׂ קוּי לְעַצְמוֹתֶׁ   " )משלי ג' ח'(.וְשִׂ

ותהא לו לשיקוי  יעסוק בתורה ,חש בעצמותיו. ה

יךָ, "שנאמרמרפא,  קוּי לְעַצְמוֹתֶׁ   ".וְשִׂ

, שנאמרויתרפא,  ורהיעסוק בת ,חש בכל גופו. ו

ם " יהֶׁ ם לְמֹצְאֵּ ים הֵּ י חַיִּׂ אכִׂ   )משלי ד' כ"ב(" וּלְכָל בְשָרוֹ מַרְפֵּ

בא וראה שלא כמדת , אמר רב יהודה ברבי חייא

אדם נותן  ,מדת בשר ודם, מדת בשר ודםב"ה הק

הוא זה חולי יפה ולהוא זה חולי ל, סם לחבירו

, נו כןאיב"ה אבל הק[, יפה ללב ורע לעינים], קשה

, שנאמר, סם חיים לכל גופו, נתן תורה לישראל

א"  ".וּלְכָל בְשָרוֹ מַרְפֵּ
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 כשלומד בפיו תלמודו משתמר

ממספר כתובים מבואר, שהלומד בפיו, תלמודו 

 משתמר ואינו משתכח.

תֶיךָ. "א פָּ ל שְׁ ו עַּ דָּ  ".יִכֹנוּ יַּחְׁ

)כ"ב , כך הוא ביאור הכתוב במשלי רב אמי לדברי

יםכִׂ , "י"ח( י " ?מתי דברי תורה נעימים ,"י נָעִׂ כִׂ

ךָ טְנֶׁ ם בְבִׂ שְמְרֵּ בזמן שהם שמורים בידך, ואינם  ,"תִׂ

שהם שמורים ולא  וכיצד מגיעים לידי זה .משתכחים

יךָ" משתכחים? כֹנוּ יַחְדָו עַל שְפָתֶׁ  םשאתה סודר ,"יִׂ

 .בפה, ולא בגימגום ובלחישה םומוציא

עֲנֵה פִיו. "ב מַּ  ".בְׁ

את הכתוב הזה רבי זירא אשון, כך ביאר ללשון ר

ישמתי " :)ט"ו כ"ג(במשלי  מְחָה לָאִׂ " בתלמודו, שִׂ

יושיודע ואינו שוכח? " ה פִׂ ", בזמן שמוציאו בְמַעֲנֵּ

 בפיו.

את הכתוב הזה רבי זירא וללשון שני, כך ביאר 

ישמתי " :)ט"ו כ"ג(במשלי  מְחָה לָאִׂ יו שִׂ ה פִׂ "? בְמַעֲנֵּ

תוֹ מַה טּוֹבוְ בזמן שמתקיים " שיודע ", דָבָר בְעִׂ

 .לדרוש הלכות חג בחג

עֲשתוֹ. "ג ךָ לַּ בְׁ בָּ פִיךָ וּבִלְׁ  "בְׁ

הזה לדברי רבי יצחק, כך הוא ביאור הכתוב 

יךָ הַדָבָר מְאֹד" :)דברים ל' י"ד(בתורה  לֶׁ י קָרוֹב אֵּ ", כִׂ

לְבָבְךָ לַעֲשתוֹמתי? בזמן שמתקיים " יךָ וּבִׂ ", בְפִׂ

 ומד בפה ובלב. כלומר כשאתה ל

ה. "ד תָּ סֶלָּ עְׁ נַּ ל מָּ יו בַּ תָּ פָּ אֲרֶשֶת שְׁ  ".וַּ

בתהילים הזה לדברי רבא כך הוא ביאור הכתוב 

בוֹ נָתַתָה לוֹמתי " :)תהילים כ"א ג'( שזוכה  "תַאֲוַת לִׂ

ת קיים "ת? בזמן שמשתלמודו מתקיים שֶׁ וַאֲרֶׁ

לָה עת ", כלומר בזמן שלא מנשְפָתָיו בַל מָנַעְתָ סֶׁ

 ממנו מלספר בשפתיו, ונתת לו דעת להוציא בפיו. 

 מילוי תאות האדם

ממנו יש  ,רבא ביאר את הכתוב הנ"ל באופן נוסף

 ללמוד מתי מקבל האדם מבוקשו:

בוֹ נָתַתָה לוֹלמזל טוב, "אם זכה . א ", תַאֲוַת לִׂ

 .באה לו תאותו ,בעוד שהוא מתאוהש

נן כשיבקש ויתח, מכל מקום, ואם לא זכה. ב

ת שְפָתָיו בַל מָנַעְתָ , שהרי "יקבל, הרבה שֶׁ וַאֲרֶׁ

לָה  ".סֶׁ

 

ח" ה" "נֶצַּ עֶד" "סֶלָּ  "וָּ

 כל מקום שנאמר, תנא דבי רבי אליעזר בן יעקב

צַח" אחד מלשונות אלה, לָה" או "נֶׁ דאו " "סֶׁ  ",וָעֶׁ

  .אין לו הפסק עולמית

 

ח. "א לאֹ שנאמר, " – "נֶצַּ רִיב וְׁ ם אָּ עוֹלָּ כִי לאֹ לְׁ

צוֹף לָּ  ח אֶקְׁ ינֶצַּ יתִׂ י עָשִׂ לְפָנַי יַעֲטוֹף וּנְשָמוֹת אֲנִׂ י רוּחַ מִׂ " כִׂ

הוא,  "עולם"ללשון מבואר ש"לנצח"  ,)ישעיה נ"ז ט"ז(

 שהרי נסמך לו בכתוב. 

ה. "ב יר ", שנאמר –" סֶלָּ ינוּ בְעִׂ ן רָאִׂ ר שָמַעְנוּ כֵּ  ה'כַאֲשֶׁ

יר אֱלֹ כוֹקִ אֱלֹינוּ קֵּ צְבָאוֹת בְעִׂ הים יְׁ ם סֶלָּ ד עוֹלָּ נֶהָּ עַּ " נְׁ

הוא,  "עולם"לשון מבואר ש"סלה" )תהילים מ"ח ט'(, 

  שהרי נסמך לו בכתוב. 

עֶד. "ג עֶד ה', "שנאמר –" וָּ ם וָּ עֹלָּ לֹךְ לְׁ )שמות " יִמְׁ

שהרי הוא,  "עולם"ללשון מבואר ש"ועד" ט"ו י"ח(, 

  נסמך לו בכתוב. 

 

 ההנהגות המועילות לקיים תלמודו בידו

 .נראה ואינו נראה. לבריות נעים. ב-א

ן "לדברי רבי אלעזר, יש ללמוד מהכתוב,  וְיַת חֵּ י לִׂ כִׂ

ךָ  ם לְראֹשֶׁ יךָהֵּ ים לְגַרְגְרֹתֶׁ שיש )משלי א' ט'(, " וַעֲנָקִׂ
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]=שרשרת צואר[, ללומד התורה להיות דומה לענק 

  :ובשני דברים יש להיות דומים לו

)א( כשם שהענק רפוי על הצואר, ואינו דחוק 

מצומצם עליו, כך יש ללומד התורה להיות נעים ו

 ומרוצה לבריות. 

)ב( כשם שהענק פעמים נראה ורוב פעמים אינו 

נראה, שכן רק כשהאדם מגביה צוארו הענק 

נראה, אבל רוב פעמים סנטרו וזקנו מכסים אותו, 

כך צריך להיות תלמיד חכם, שישב ויחזר על 

  תלמודו, ולא יהא רודף לצאת ולבוא בשוק.

הוא רפוי ש ,עצמו כענק זהאדם אם משים ומעתה 

תלמודו מתקיים  ,ונראה ואינו נראה, על הצואר

  .אין תלמודו מתקיים בידו, ואם לאו, בידו

 .ומלמד את אחרים. בלא גסות הרוח. ד-ג

לְחָיָו לדברי רבי אלעזר, יש ללמוד מהכתוב, "

ם  פְתכַעֲרוּגַת הַבֹשֶׁ ים שִׂ רְקָחִׂ גְדְלוֹת מֶׁ ים נֹטְפוֹת מִׂ וֹתָיו שוֹשַנִׂ

ר שיש ללומד התורה להיות " )שה"ש ה' י"ג(, מוֹר עֹבֵּ

ובשני דברים יש להיות  דומה לערוגת בושם,

  ה:דומים ל

את הערוגה הכל דשים ברגליהם, כך ש)א( כשם 

 יש ללומד התורה להיות שפל בלא גסות הרוח. 

)ב( כשם שהכל נהנים מהבושם, כך צריך להיות 

 חכם, שישב וילמד את אחרים ויהנו ממנו. תלמיד 

אם משים אדם עצמו כערוגה זו שהכל ומעתה, 

 ,בה מתבשמיםוכבושם זה שהכל  ,בה דשים

  .אין תלמודו מתקיים, ואם לאו, תלמודו מתקיים

 .מרבה לחזור על תלמודו. ה

ל "לדברי רבי אלעזר, יש ללמוד מהכתוב,  ן אֶׁ תֵּ וַיִּׂ

ה כְכַלֹּתוֹ לְדַבֵּ  דֻת מֹשֶׁ י לֻחֹת הָעֵּ ינַי שְנֵּ תוֹ בְהַר סִׂ ןר אִׂ בֶׁ  לֻחֹת אֶׁ

ים צְבַע אֱלֹהִׂ ים בְאֶׁ שיהיו לחייו של " )שמות ל"א י"ח(, כְתֻבִׂ

לומד התורה דומים לאבן, כשם שהאבן אינה 

לדרוס שמרבים בני האדם על פי נימוחה אף 

לא ילאו לחייו של הלומד מלחזור על  ך, כאותה

 תלמודו. 

אדם משים עצמו את לחייו כאבן זו אם ומעתה 

, ואם לאו, תלמודו מתקיים בידו, שאינה נמחית

  .אין תלמודו מתקיים בידו

 

לֻּחֹת" ל הַּ רוּת עַּ  "חָּ

ה אֱלֹ", בלוחות ראשונות נאמר מָה קִׂ וְהַלֻחֹת מַעֲשֵּ ים הֵּ

כְתַב אֱלֹ כְתָב מִׂ לֻּחֹתים הוּא קִׂ וְהַמִׂ ל הַּ רוּת עַּ )שמות ל"ב " חָּ

שמעלה יתירה היתה , דו מכאן חכמיםולמט"ז(, 

 .וכשנשתברו הלוחות הפסידו אותה ישראל, בהן

בלוחות ראשונות היתה  ,. לדברי רבי אלעזרא

מעלה, שעל ידם היתה תורה חקוקה לישראל 

משמעות  ךשכ .עולמית, ולא היתה משתכחת מהן

", כלומר חקוק על ידי חָרוּת עַל הַלֻחֹתהכתוב "

לא , תברו לוחות הראשונותנשילו לא אהלוחות. ו

 .נשתכחה תורה מישראל

בלוחות ראשונות  ,רב אחא בר יעקב. ולדברי ב

היתה מעלה, שבשבילם לא היתה אומה ולשון 

חָרוּת עַל שכן אל תקרי " .שולטים על ישראל

", אלא "חירות על הלוחות", כלומר בשביל הַלֻחֹת

נשתברו ילו לא אהלוחות היו ישראל בני חורין. ו

אין כל אומה ולשון שולטת , חות הראשונותלו

 .ם בישראלבה

 

ירָה הַזאֹת  כ'[-]במדבר כ"א י"ז ת הַשִׂ ל אֶׁ שְרָאֵּ יר יִׂ אָז יָשִׂ

ר עֱנוּ לָהּ י בְאֵּ י הָעָם  .עֲלִׂ יבֵּ ים כָרוּהָ נְדִׂ ר חֲפָרוּהָ שָרִׂ בְאֵּ

שְעֲנֹתָם  ק בְמִׂ מְחֹקֵּ רבִׂ בָּ נָּה וּמִמִדְׁ תָּ ה נַּ  .מַּ נָּ תָּ חֲלִיאֵל וּמִמַּ

מוֹת חֲלִיאֵל בָּ א  .וּמִנַּ יְׁ גַּ מוֹת הַּ ה מוֹאָב ראֹש וּמִבָּ שְדֵּ ר בִׂ אֲשֶׁ

ימֹן י הַיְשִׂ שְקָפָה עַל פְנֵּ סְגָה וְנִׂ  .הַפִׂ
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נָּה תָּ ר מַּ בָּ  וּמִמִדְׁ

דְבָר לדברי רב מתנה יש ללמוד מהכתוב " מִׂ וּמִׂ

זה שהכל  אם משים אדם עצמו כמדבר", שמַתָנָה

שעל ידי שנעשה , מודו מתקיים בידותל, בו דשים

ואם  .כמדבר, התורה נתונה לו במתנה, ולא ישכחנה

  .אין תלמודו מתקיים בידו, לאו

והרי זה כעין המבואר לעיל באות ג', בעניין ההנהגות 

 המועילות לקיים תלמודו בידו.

 

 רבא בריה דרב יוסף בר 

 חמא מפייס את רב יוסף

יוסף בר חמא, רב יוסף כעס על רבא בריה דרב 

בריה דרבי וכשהגיע ערב יום הכיפורים, רצה רבא 

 .ס את רב יוסףללכת ולפיייוסף בר חמא 

הלך ומצא את שמשו של רב יוסף מוזג לו כוס 

  ]=עירוב המים ביין קרוי מזיגה[.

 תן לי ואני אמזוג. –ו רבא לשמש אמר ל

  נתן לו ומזג רבא את הכוס כפי הרגלו.

דומה מזיגה זו למזיגת  –שתה רב יוסף ואמר 

  .רב יוסף בר חמארבא בריה ד

ה, ולא היה רואהו, והכירו בטעם ירב יוסף סגי נהור הש

מזגו, לפי שהיה מכיר רב יוסף במזגו של  היין שהוא

 .רבא מתחילה, שהיה בקי ליתן מים במדה

 אני הוא. –ו רבא אמר ל

 ]=לא תשב, אלא[ לא תתיב –ו רב יוסף אמר ל

שתפרש לי את עד  ליך עמוד[,]על רג אכרעיך

דְבָרהכתובים הללו, " מִׂ ל  .מַתָנָה וּמִׂ יאֵּ מַתָנָה נַחֲלִׂ וּמִׂ

ל בָמוֹת יאֵּ נַחֲלִׂ בָמוֹת הַגַיְא .וּמִׂ  ". וּמִׂ

דְבָר" –אמר לו רבא  מִׂ אם אדם משים עצמו " וּמִׂ

תורה ניתנה " מַתָנָה, "בו דשיםשהכל זה כמדבר 

, נחלו אל ,במתנהוכיון שניתנה לו  ,לו במתנה

ל"שנאמר  יאֵּ מַתָנָה נַחֲלִׂ עולה  ,וכיון שנחלו אל", וּמִׂ

ל בָמוֹת"שנאמר , לגדולה יאֵּ נַחֲלִׂ ואם מגיס ", וּמִׂ

בָמוֹת הַגַיְא" ,שנאמר, משפילו ב"ההק ,לבו ". וּמִׂ

יא "שנאמר , מגביהו ב"ההק ,ואם חוזר בו כָל גֶׁ

א  נָשֵּ שְפָלוּיִׂ בְעָה יִׂ ים וְכָל הַר וְגִׂ ישוֹר וְהָרְכָסִׂ עָקֹב לְמִׂ  וְהָיָה הֶׁ

קְעָה  " )ישעיהו מ' ד'(. לְבִׂ

 

 מועילה לקיים תלמודו בידושהנהגה נוספת 

חַיָּתְךָ יָשְבוּ לדברי רב הונא, יש ללמוד מהכתוב, "

י אֱלֹבָהּ  עָנִׂ ין בְטוֹבָתְךָ לֶׁ שיש " )תהילים ס"ח י"א(, יםקִׂ תָכִׂ

ואז יתקיים ללומד התורה להיות דומה לחיה, 

 תלמודו בידו.

ללשון ראשון יש ללומד התורה להידמות . א

 .לחיה במה שהיא דורסת ואוכלת

שכשם שהחיה דורסת ואוכלת  יש מפרשים -

מיד, כשהבשר חי, ואינו מבושל ואינו מתובל, כך 

 .בלא עינוגיםיהיה מאכלו של הלומד 

שהלומד ידמה לחיה, שכשם  ויש מפרשים -

רי שהורגת, כך תלמיד חכם שהיא אוכלת מיד אח

 .יחזור על תלמודו מיד כשמקבלו מרבו

ללשון שני יש ללומד התורה להידמות לחיה . ב

 .במה שהיא מסרחת ואוכלת

שכשם שהחיה אוכלת דברים  יש מפרשים -

מסריחים, המלוכלכים בטיט ובוץ, ואינה קצה 

לא יקוץ הלומד במאכלו גם כשאינו בהם, כך 

 .עשוי כל צרכו

שהלומד ידמה לחיה, שכשם  מפרשיםויש  -

שהיא אוכלת אף באופן שהיא מתנוולת בו, כך 

 .ינוול עצמו ללמוד תורהתלמיד חכם 

, עושה לו סעודה בעצמוב"ה הק ,ואם עושה כן
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י אֱלֹ, "שנאמר עָנִׂ ין בְטוֹבָתְךָ לֶׁ  ".יםקִׂ תָכִׂ

 

 דברי תורה נמשלו כתאנה

נָה" ,נאמר ר תְאֵּ אילן כלומר זה ששומר על  ,"נֹצֵּ

רְיָהּ " הוא ,התאנה ר אֲדֹנָיו יְכֻבָדיאֹכַל פִׂ " )משלי כ"ז וְשֹמֵּ

ומבואר, שכתוב זה הוא משל על דברי תורה,  .י"ח(

 שהשומר את התורה, יאכל פירותיה.

וביאר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן, שהסיבה 

כי יש להם לכך שנמשלו דברי תורה כתאנה, 

כל זמן שאדם , שכשם שהתאנה, דמיון בדבר זה

כן התאנים אינן ש ,ממשמש בה מוצא בה תאנים

מעט ולמחר מעט, וכל  , אלא היוםמתבשלות בבת אחת

כל זמן  ,אף דברי תורה, שעה ראוי לאכול מהן

 .טעם םמוצא בה ,שאדם הוגה בהן

 

 דברי תורה נמשלו לאילת

ים נאמר, " ת אֲהָבִׂ לֶׁ יהָ יְרַוּךָֻ בְכָלאַיֶּׁ ן דַדֶׁ ת  וְיַעֲלַת חֵּ עֵּ

יד ה תָמִׂ שְגֶׁ ומבואר, שכתוב " )משלי ה' י"ט(, בְאַהֲבָתָהּ תִׂ

 זה הוא משל על דברי תורה.

, שהסיבה לכך רבי שמואל בר נחמניוביאר 

כי יש להם דמיון שנמשלו דברי תורה לאילת, 

חביבה על ו ,אילה רחמה צרשכשם ש, בדבר זה

אף דברי , בועלה כל שעה ושעה כשעה ראשונה

כל שעה ושעה כשעה  םעל לומדיה םביחבי ,תורה

  .ראשונה

 

ת חֵן" עֲלַּ יַּ  "וְׁ

ןנאמר על התורה " התורה מעלה חן ", כי וְיַעֲלַת חֵּ

 םותורת, םאות םשהכל מנשאי, על לומדיה

 .חן הםנותנת ל

 דברי תורה נמשלו כדד

תנאמר, " יהָ יְרַוֻּךָ בְכָל עֵּ ", ומבואר, שכתוב זה דַדֶׁ

 הוא משל על דברי תורה.

יארו, שהסיבה לכך שנמשלו דברי תורה כדד, וב

כל זמן שכשם שהדד , כי יש להם דמיון בדבר זה

אף דברי , שהתינוק ממשמש בו מוצא בו חלב

  .מוצא בהן טעם םכל זמן שאדם הוגה בה, תורה

 

מִיד" גֶה תָּ הּ תִשְׁ תָּ הֲבָּ אַּ  "בְׁ

ידנאמר, " ה תָמִׂ שְגֶׁ לומר, שבשביל  ",בְאַהֲבָתָהּ תִׂ

תורה, יש לך להניח כל עסקיך, ולרוץ אהבת ה

 לדבר מצווה, אף אם תראה בכך כשוגה ופתי.

שהיה יושב , שאמרו עליו, רבי אלעזר בן פדתוכגון 

וסדינו , ועוסק בתורה בשוק התחתון של ציפורי

, שמחמת עיונו מוטל בשוק העליון של ציפורי

  בתורה לא שם לב שנפל ממנו והיה מהלך בלעדיו.

פעם אחת בא אדם , חק בן אלעזראמר רבי יצו

  .ומצא בו שרף, ליטלו

 

י "]שופטים ה' י'[  ין וְהֹלְכֵּ דִׂ י עַל מִׂ י אֲתֹנוֹת צְחֹרוֹת יֹשְבֵּ רֹכְבֵּ

יחוּ ךְ שִׂ רֶׁ  ". עַל דֶׁ

 

חֹרוֹת בֵי אֲתֹנוֹת צְׁ  רֹכְׁ

 כך דרש תנא דבי רב ענן את הכתוב הנ"ל:

בֵי אֲתֹנוֹת"  םשמהלכי ,אלו תלמידי חכמים – "רֹכְׁ

 .ללמוד תורהוממדינה למדינה  מעיר לעיר

חֹרוֹת"  .אותה כצהרים םשעושי – "צְׁ

ל מִדִין" בֵי עַּ   .לאמיתו דין אמת םשדני - "יֹשְׁ
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כֵי" הֹלְׁ  .בעלי מקראאלו  - "וְׁ

ל דֶרֶךְ"  .בעלי משנהאלו  - "עַּ

דברי  םשכל שיחת בעלי תלמודאלו  -" שִיחוּ"

 .תורה

 

מִיָּה צֵידוֹ  לאֹ יַּחֲרֹךְ"]משלי י"ב כ"ז[  וְהוֹן אָדָם יָקָר רְׁ

 ". חָרוּץ

 

מִיָּה צֵידוֹ חֲרֹךְ רְׁ  לאֹ יַּ

כך  ,משום רבי אלעזר בן עזריהלדברי רב שיזבי 

  :הוא ביאור הכתוב

לא יחיה ולא יאריך " נוטריקון הוא, לאֹ יַחֲרֹךְ"

ידוֹ, "ימים יָּה צֵּ , ומשל צייד רמאי", כלומר רְמִׂ

צייד הרמאי, הוא זה על לומדי התורה, שה

, לא יחיה שמרבה בגירסא ואינו מחזר על גרסתו

 ולא יאריך ימים.

זה שמרבה בגרסא ואינו חוזר  ,ולדברי רב ששת

 עליה אינו צייד רמאי אלא שוטה. 

שקובץ יד , צייד רמאי הוא הערום ללמוד כהוגןו

וכל מה שלומד חוזר , כלומר מעט מעט, על יד

  .עליו עד שתפוס בידו כראוי

ר רב דימי שבכך הכתוב ממשילו לצייד וביא

ערום, שכך דרכו, כל עוף שבא לידו שובר כנפו כדי 

  .שלא יברח, ורק אחר כך צד עוף נוסף

ובוודאי זה יזכה שתלמודו יתקיים בידו, והכתוב 

הממשילו כצייד אומר שהוא יזכה לחרוך ולצלות 

צידו ולאוכלו, ובלשון שאלה אמר, וכי צייד 

 צידו.הרמאי לא יחרוך 

 

ה"]משלי י"ג י"א[  ץ עַל יָד יַרְבֶׁ מְעָט וְקֹבֵּ ל יִׂ בֶׁ הֶׁ  ".הוֹן מֵּ

 

בֶה ל יָּד יַּרְׁ קֹבֵץ עַּ ט וְׁ עָּ  הוֹן מֵהֶבֶל יִמְׁ

, הכתוב רבא אמר רב סחורה אמר רב הונאלדברי 

ם עושה אדם תורתו חבילות אהזה מלמד, ש

, כלומר שלומד הרבה יחד בלא לחזור, חבילות

  .מתמעטי הוא הונו הון של הבל, והר

וקובץ ואם כל דבר שלומד מתעכב וחוזר עליו 

 .הוא ירבהעל יד, על יד ומוסיף מעט מעט 

 ועברי עלה ,ידעי רבנן להא מלתא ,אמר רבאו

  יודעים החכמים דבר זה ועוברים עליו.כלומר, 

, כלומר, אני אנא עבדתה ,אמר רב נחמן בר יצחק

לקבוץ על יד, וחזרתי עליה עד עשיתי כן 

 ,חזרתי ושמעתי אחרת החזקתי בה, ואחר כךש

 נתקיימה בידי התורה.ו

 

 כיצד סדר משנה

 כך למדו ישראל תורה שבעל פה:

 .משה מפי הגבורהלמד תחילה 

ושנה לו , וישב לפני משה, נכנס אהרןלאחר מכן 

  .משה פרקו פעם אחת

כמו  ,לשמאל משהאהרן ישב ו ,נסתלק אהרן

 ,ה בור, וכל שכן יושבהמהלך לימין רבו הרי זששנינו, 

 .שאין שני לישב בשמאל בזמן

 םושנה לה וישבו לפני משה, אהרן נכנסו בני

אותו פרק עצמו ששנה את  פעם אחתמשה 

 .לאהרן

אלעזר אהרן לשבת, יש אומרים ש נסתלקו בני

רבי ו. ואיתמר לשמאל אהרן ,ישב לימין משה
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 ,חוזר אהרן לימין משהלעולם  ,יהודה אומר

 ,בניו, ויש שני לישב בשמאל משה אחרי ששמעוש

 ,הוא לאהרן ולמשה להיות אהרן שהוא גדול כבוד

 . בא ויושב בימין

כמו ששנינו, שלושה שהיו מהלכים בדרך, הרב באמצע, 

 שני בימינו, וקטן בשמאלו. 

ובאמת גם חכמים מודים לרבי יהודה, שכשמתחילה 

היו שלושה, כך הסדר, אבל בזה, מאחר שמתחילה היו 

ם, והיה אהרן לשמאל משה, אף אם נכנסו אחר כך שני

 .אחרים, אין להטריחו לעבור לימין משה

משה  םושנה לה וישבו לפני משה, נכנסו זקנים

 אותו פרק עצמו ששנה לאהרןאת  פעם אחת

 .ולבניו

 נכנסו כל העםו, וישבו בצדדים נסתלקו זקנים

את  פעם אחתמשה  םושנה לה וישבו לפני משה,

 .ולבניו ולזקנים מו ששנה לאהרןאותו פרק עצ

וביד  ה.ביד בניו שלש ה.נמצאו ביד אהרן ארבע

  ד.וביד כל העם אח .יםנהזקנים ש

 פעם אחתאהרן  םושנה להמשם,  נסתלק משה

 עד עתה משה.אותו פרק עצמו ששנה את 

פעם  אהרן בני םשנו להומשם,  נסתלק אהרן

עד עתה משה  ואותו פרק עצמו ששנאת  אחת

 ואהרן.

פעם זקנים  םשנו להומשם  אהרן נסתלקו בני

עד עתה משה  ואותו פרק עצמו ששנאת  אחת

 ואהרן ובניו.

 .הנמצא ביד הכל ארבע

ולא למדו כולם יחד והסיבה שעשו כסדר הנ"ל, 

כדי לחלוק כבוד לאהרון , ממשה בפעם הראשונה

, להראות שהם חשובים משאר ולבניו ולזקנים

 חשוב. העם, וגם ביניהם הקודם קודם

, למדו כולם ממשההסיבה שעשו באופן הנ"ל, שו

ולא נכנס אהרן לבדו ללמוד ממשה, ואחר כך בניו 

ממנו, והזקנים מהם, והעם מהזקנים, כי רצו 

שלכל הפחות פעם אחת ילמדו כולם ממשה, 

ודאי יזכו , שמאחר שהוא עצמו למד מפי הגבורה

 .ללמוד ממנו טוב יותר

 

 תלמידועד כמה חייב אדם ללמד את 

. מסדר המשנה המבואר לעיל, למד רבי אליעזר, א

לכל הפחות כל דבר חייב אדם לשנות לתלמידו ש

 . ארבע פעמים

 ,ומה אהרן שלמד מפי משההוא,  וקל וחומר

להתקיים מחמת כן ראוי הדבר ו, ומשה מפי הגבורה

, שמע ארבע פעמיםאף על פי כן  בלבו להבין מהר,

  .ה וכמהעל אחת כמ ,הדיוט מפי הדיוט

מנין שחייב אדם לשנות , רבי עקיבא אומר. ב

ת "שנאמר  .עד שילמדנולתלמידו  ם אֶׁ תְבוּ לָכֶׁ וְעַתָה כִׂ

ירָה הַזאֹת  ל הַשִׂ שְרָאֵּ י יִׂ ת בְנֵּ םוְלַמְדָהּ אֶׁ יהֶׁ ימָהּ בְפִׂ לְמַעַן  שִׂ

ל שְרָאֵּ י יִׂ בְנֵּ ד בִׂ ירָה הַזאֹת לְעֵּ י הַשִׂ הְיֶׁה לִׂ  "ט(. " )דברים ל"א יתִׂ

ימָהּ "שנאמר , שתהא סדורה בפיהםומנין עד  שִׂ

ם יהֶׁ  ". בְפִׂ

לתת טעם בדבריו להראות לו פנים ומניין שחייב 

שמעתי, הבן אתה הטעם  כך ,בכל אשר יוכל, ולא יאמר

ים " ,שנאמר, מעצמך ר תָשִׂ ים אֲשֶׁ שְפָטִׂ ה הַמִׂ לֶׁ וְאֵּ

ם יהֶׁ פְנֵּ לא נאמר "אשר תלמדם"  ,)שמות כ"א א'(" לִׂ

ם יצריך אתה לסדר ולש ",אשר תשים לפניהםלא "א

 .טעם המיישב תלמודם לפניהם

 

 סדר ההליכה בדרך לשנים ולשלושה

, קטן מהלך לשמאל גדולמהלכים בדרך, ששנים 

  .הרי זה בור ,המהלך לימין רבוו
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שני  ,הרב באמצעשהיו מהלכים בדרך, ושלושה 

 .וקטן בשמאלו ,בימינו

 

 מעשה רבי פרידא

היה לו תלמיד אחד שהיה שונה לו כל  רבי פרידא

 פרק ארבע מאות פעם ורק אז היה מצליח ללמוד.

בשעה שהיה מלמד את אותו תלמיד יום אחד 

וקודם שעמד רבי פרידא לדבר מצווה, קראו ל

ארבע מאות ללכת המשיך ללמד את התלמיד 

 לא הצליח ללמוד.ו ,פעם

שאינך  ,מה נשתנה היום ,שאל אותו רבי פרידא

 ללמוד. מצליח

מאותה שעה שאמרו לכבודו  ,ענה לו התלמיד

הסחתי דעתי וכל רגע  ,דבר מצווהל הוא נקראש

עכשיו  ,הייתי אומר עכשיו יקום כבודו ללכת

 יקום כבודו ללכת.

 תן דעתך ואשנה לך כהרגלך. ,אמר לו רבי פרידא

  חזר ושנה לו ארבע מאות פעם אחרים.

שיוסיפו נוח לך  ,יצאה בת קול ואמרה לרבי פדת

או שתזכו אתה על שנותיך לך ארבע מאות שנה 

 ודורך לעולם הבא.

 שנזכה אני ודורי לעולם הבא. ,אמר

  .תנו לו זו וזו ,ם הקב"האמר לה

 

 םאין תורה נקנית אלא בסימני

אמרו חכמים שאין התורה נקנית אלא על ידי 

]כפי שנתבאר  ,נתינת סימנים לסדר השמועות

ונאמרו  .י יהודה ובני גליל[לעיל בדף נ"ד בעניין בנ

 מספר כתובים על כך.

פִיהֶם. "א הּ בְׁ  "שִימָּ

לדברי רב חסדא עניין זה שהתורה נקנית 

ירָה "בסימנים מבואר בכתוב  ת הַשִׂ ם אֶׁ תְבוּ לָכֶׁ וְעַתָה כִׂ

ל  שְרָאֵּ י יִׂ ת בְנֵּ םהַזאֹת וְלַמְדָהּ אֶׁ יהֶׁ ימָהּ בְפִׂ י  שִׂ הְיֶׁה לִׂ לְמַעַן תִׂ

י להַשִׂ שְרָאֵּ י יִׂ בְנֵּ ד בִׂ אל תקרי " )דברים ל"א י"ט(, רָה הַזאֹת לְעֵּ

"שימה" אלא "סימנה" כלומר תן בפיהם סימנים 

 כדי שתתקיים בידם.

ךְ צִיֻּנִים. "ב צִיבִי לָּ  ".הַּ

 ,כשרב תחליפא ממערבא שמע את דברי רב חסדא

 לפני רבי אבהו. חזר עליהםהלך ו

מהכתוב אתם לומדים זאת  ,אמר לו רבי אבהו

י לָךְ , "הזהאנו לומדים זאת מהכתוב  ,ההוא יבִׂ הַצִׂ

י לָךְ  מִׂ ים שִׂ יּנִֻׂ ךְ הָלָכְתְ צִׂ רֶׁ לָה דֶׁ ךְ לַמְסִׂ בֵּ י לִׂ תִׂ ים שִׂ י  תַמְרוּרִׂ שוּבִׂ

ה לֶׁ ךְ אֵּ ל עָרַיִׂ י אֶׁ ל שֻבִׂ שְרָאֵּ עשו " )ירמיה ל"א כ'(, בְתוּלַת יִׂ

  .ציונים לתורה

וְעָבְרוּ "כתוב, וראיה לכך, שציון הוא סימן, מה

ץ  ים בָאָרֶׁ יּוּן הָעֹבְרִׂ צְלוֹ צִׂ ם אָדָם וּבָנָה אֶׁ צֶׁ עַד וְרָאָה עֶׁ

יא הֲמוֹן גוֹג קָבְרוּ אֹתוֹ ל גֵּ ים אֶׁ  " )יחזקאל ל"ט ט"ו(.הַמְקַבְרִׂ

א. "ג רָּ ה תִקְׁ בִינָּ ע לַּ  ".וּמֹדָּ

שיש לעשות  הזהלמד את העניין רבי אליעזר 

י אָתְ אֱמֹר לַ "סימנים בתורה מהכתוב,  חָכְמָה אֲחֹתִׂ

קְרָא ינָה תִׂ מודעים עשה )משלי ז' ד'(, " וּמֹדָע לַבִׂ

  .לתורהוסימנים 

 

א" רָּ ה תִקְׁ בִינָּ ע לַּ  "וּמֹדָּ

" האמור וּמֹדָע. נתבאר, שלדברי רבי אליעזר, "א

הכתוב בא הוא לשון מודעה והודעה, ו בכתוב זה

 .מודעים וסימנים לתורהללמד, שיש לעשות 

" האמור כאן, הוא לשון וּמֹדָעא, "לדברי רבו. ב

שיש לקבוע מועד וזמן, והכתוב הזה בא ללמד, 

 .שידעו מתי לבוא ולשנות, עתים לתלמידים
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 דף נה

 

יִם הִוא" מַּ שָּ יָּם הִוא...  לאֹ בַּ לאֹ מֵעֵבֶר לַּ  "וְׁ

 .דעת רב אבדימי בר חמא בר דוסא. א

לאֹ הכתוב " ,לדברי רב אבדימי בר חמא בר דוסא

וא בַשָמַ  ם הִׂ הָ לָנוּ יִׂ קָחֶׁ ה לָנוּ הַשָמַיְמָה וְיִׂ י יַעֲלֶׁ אמֹר מִׂ לֵּ

נוּ אֹתָהּ עֵּ נָה וְיַשְמִׂ וא . וְנַעֲשֶׁ ר לַיָּם הִׂ בֶׁ עֵּ י יַעֲבָר וְלאֹ מֵּ אמֹר מִׂ לֵּ

נוּ עֵּ הָ לָנוּ וְיַשְמִׂ קָחֶׁ ר הַיָּם וְיִׂ בֶׁ ל עֵּ נָה לָנוּ אֶׁ " )דברים ל' אֹתָהּ וְנַעֲשֶׁ

שיש לאדם לטרוח על כך, בא ללמד  י"ג(-י"ב

כדי שיתקיים , ולתת סימנים, ולעשות תחבולות

 . תלמודו בידו

ואשכך הוא ביאור הכתוב, " ם הִׂ שאם ", לאֹ בַשָמַיִׂ

וְלאֹ . "אתה צריך לעלות אחריה ,בשמים היא

וא ר לַיָּם הִׂ בֶׁ עֵּ אתה  ,אם מעבר לים היאש", מֵּ

  .צריך לעבור אחריה

 .דעת רבא. ב

ב הזה מלמד, שמי שדעתו לדברי רבא, הכתו

]דעתו גבוהה גבוהה או רחבה, לא תמצא בו תורה. 

 הוא בעל גאוה. ודעתו רחבה הוא בעל תאוה[.

ואשכך הוא ביאור הכתוב, " ם הִׂ לא ", לאֹ בַשָמַיִׂ

וְלאֹ . "תמצא במי שמגביה דעתו עליה כשמים

וא ר לַיָּם הִׂ בֶׁ עֵּ ולא תמצא במי שמרחיב דעתו ", מֵּ

  .עליה כים

 .עת רבי יוחנןד. ג

לדברי רבי יוחנן, הכתוב הזה מלמד, שמי שהוא 

 גס רוח, או שטרוד בפרנסתו, לא תמצא בו תורה. 

ואשכך הוא ביאור הכתוב, " ם הִׂ לא ", לאֹ בַשָמַיִׂ

וא. "תמצא בגסי רוח ר לַיָּם הִׂ בֶׁ עֵּ ולא ", וְלאֹ מֵּ

ולא  [,בעיירות םמחזרי]= תמצא לא בסחרנים

  .[םבעיר]= בתגרים

 ד מעברין את העריםכיצ

כבר נזכר בתחילת הפרק, שכשבאים למדוד לעיר 

תחום שבת של אלפיים אמה, פעמים אין מודדים 

את העיר מסוף ישובה, אלא מוסיפים על העיר 

תוספת, הנחשבת כחלק מן העיר, ורק משם 

והלאה מודדים אלפיים אמה של תחום שבת, 

ותוספת זו נקראת עיבורה של עיר. ולהלן נבאר 

 עזה"י אופנים שונים של עיבור העיר.ב

 

 בית נכנס בית יוצא

כשחומת העיר אינה ישרה, ויש בה כניסות 

ויציאות, כגון שלא היתה קיר ישר, אלא בתים 

סמוכים ומחוברים זה לזה, ויש בתים בולטים 

כלפי חוץ, ובתים בולטים כלפי פנים והדבר ניכר 

  .מבחוץ

תחילה  כשבאים למדוד את תחום העיר, מותחים

קו ישר מהבית הבולט ביותר, וכל מה שלפנים 

ממנו נחשב כעיבורה של עיר, ומשם ולהלן 

 מודדים אלפיים אמה של תחום שבת.

 

היו בתים בולטים  גם אםומבואר בברייתא, ש

משני רוחות שונות של העיר, בכל אחת מהרוחות 
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 מוסיפים עיבור לעיר מחמת הבתים הללו. 

ם שבת, אחרי שמודדים כשנותנים תחו ,וכמו כן

את המרחק בכל צד, עושים קו ישר הנמשך כך 

לכל אורך העיר, ונמצא שבזויות יש יותר 

 מאלפיים אמה.

 

 פגום נכנס פגום יוצא

כשחומת העיר ישרה, ויש בה מגדלים עגולים 

בולטים בחומה, חלקם בולטים כלפי חוץ, וחלקם 

  .בולטים כלפי פנים

מותחים תחילה  כשבאים למדוד את תחום העיר,

קו ישר מהמגדל הבולט ביותר, וכל מה שלפנים 

ממנו נחשב כעיבורה של עיר, ומשם ולהלן 

 מודדים אלפיים אמה של תחום שבת.

וכמו כן כשנותנים תחום שבת, אחרי שמודדים 

את המרחק בכל צד, עושים קו ישר הנמשך כך 

לכל אורך העיר, ונמצא שבזויות יש יותר 

 מאלפיים אמה.

 

 

 יר ארוכה כמות שהיאע

עיר העשויה כמלבן, שרוחבו מועט וארכו מרובה, 

אף על פי שאינה רבועה, אין לה עיבור, כי היא 

ישרה, ולכן מודדים לה תחום שבת מסוף ישובה 

 ממש.

 

ומבואר בגמרא שהוצרכו ללמדנו דין זה, כי היה 

מקום לומר, מאחר שאינה רבועה, יש להוסיף לה 

א רבועה, ומשם ואילך עיבור, להרחיבה שתה

 למדוד לה תחום שבת.

 

אלא כפי שנתבאר  ,למעשה אין הדין כן אבל

 בתחילה.

 

 עגולה עושים לה זויות

עיר עגולה, כשבא למדוד לה תחום שבת, לא 

ימדוד לה מהחומה, אלא ימתח קו בכל אחד 

מארבע הרוחות, והריבוע שנעשה מקווים אלו, 

מנו ואילך חשב עם העיר, כעיבורה של עיר, ומנ

 מודדים לה אלפיים אמה של תחום שבת.
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 עיר מרובעת אין עושים לה זויות

עיר מרובעת, שמוקפת בארבעה קוים ישרים, 

לעולם מודדים לה תחום שבת אלפיים אמה מסוף 

היתה העיר עומדת שלא אם ישובה, ואפילו 

  .כריבוע עולם

ותחום שבת הניתן לה, סובב אותה באותו אופן 

ה עומדת, אלא שמרוחק ממנה אלפיים שהיא עצמ

 אמה לכל צד.

 

ומבואר בגמרא שהוצרכו ללמדנו דין זה, כי היה 

מקום לומר, מאחר שאינה רבועה כריבוע עולם, 

יש להוסיף לה עיבור, להרחיבה שתהא רבועה 

 כריבוע עולם, ומשם ואילך למדוד לה תחום שבת.

 

אכן למעשה אין הדין כן, אלא כפי שנתבאר 

 לה.בתחי

 

 היתה רחבה מצד אחד וקצרה מצד אחר

אם היתה העיר רחבה בצד אחד יותר מצדה 

השני, מוסיפים לה עיבור על הצד הצר כנגד הצד 

הרחב, כאילו כולה רחבה בשווה, ומשם ולהלן 

 מודדים לה תחום שבת.

 

 

 היתה עשויה כמין קשת

לדברי רב הונא, עיר העשויה כקשת, שהיא בנויה 

בל ביניהם היא פנויה מבתים, משלוש רוחות, א
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יש למדוד לה אלפיים אמה של תחום שבת מסוף 

  .ישובה כמות שהיא

ונמצא שהיושבים באמצע הקשת, אם ירצו ללכת 

אלפיים אמה  רקלצד הפנוי, יוכלו ללכת בו 

מביתם, והיושבים בראש האחד של הקשת אינם 

יכולים ללכת ישירות לראש השני אלא דרך 

 הקשת.

 

בין שני ראשי הקשת יש פחות מארבעת אמנם אם 

אלפים אמה, שבכך תחומי שני הראשים מובלעים 

 זה בזה. 

 

מעתה יש להחשיב את כל החלל שבתוך העיר, 

כמו העיר עצמה, וכולם מהלכים את כולו, ומחוץ 

 לו מודדים אלפיים אמה של תחום שבת.

 

עשויה ועל האופן הזה שנינו שאם היתה העיר 

אותה כאילו היא מלאה בתים  םרואי ,כמין קשת

 . ומודד ממנה ולהלן אלפים אמה ,וחצירות

אמור כשאין בין  דין זה ,לדברי רבה בר רב הונאו

]=היתר[ הקשת לבין הרווח שבין שני הראשים 

  .יותר מאלפיים אמה

אבל כשיש יותר מאלפיים אמה, מאחר שהיושב 

בקשת הולך לו תחום שלם לפני שהגיע ליתר, אינו 

 תחום נוסף מהיתר. מודד

  

 

 דין זה ,ולדברי רבא בנו של רבה בר רב הונא

אמור גם כשיש בין הקשת לבין הרווח שבין שני 

 יותר מאלפיים אמה. ]=היתר[ הראשים 
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ואמר אביי, שכן מסתבר, שהרי יש לו אפשרות 

להגיע לשם בהיתר גמור, דרך העיר עצמה, שיהלך 

 בה עד אחד מראשי הקשת . 

 

 יה כמין גאםהיתה עשו

בברייתא מבואר שעיר העשויה כמין גאם, כלומר 

שהיא בנויה משתי רוחות כאות "ר", ובאמצע 

המקום פנוי, דינה כעיר העשויה כקשת, ורואים 

אותה כאילו היא מלאה בתים בכל הריבוע, 

 ומודדים תחום שבת מחוצה לו.

 

אמנם לפי מה שביאר רב הונא את דין עיר העשויה 

ה הוא הדין לעיר העשויה כגאם, אין כקשת, לכאור

להחשיב את המקום הפנוי כאילו הוא מלא, אלא 

 כשתחומי שני הקצוות מובלעים זה בזה. 

  

ואם כן עיר זו נחשבת כמלאה, רק כשאורך כל 

 אחד מהראשים אינו נמשך יותר מאלפיים אמה.

 

 שתי עיירות סמוכות זו לזו

שתי היו אם במשנה בדף נ"ז יתבאר בעזה"י, ש

המרחק ביניהן אינו עולה עיירות סמוכות זו לזו, ו

 .הרי הן נחשבות כעיר אחת, על שיעור מסוים

והשובת באחת מהן, מהלך את שתיהן, ואת מה 

 שביניהן, ועוד אלפיים אמה לכל רוח.

השיעור הוא מאה ארבעים ואחת  ,לדעת רב הונא

  .שהוא שיעור של שני קרפיפות, אמות ושליש

על כל עיר שיעור של קרפף אחד,  כי יש להוסיף

וכשיהיו שני הקרפיפות של שתי העיירות נוגעים 

 זה בזה, נעשו שתי העיירות כעיר אחת. 

אבל אם יש בין שתי העיירות יותר מהשיעור הזה 

 כל אחת נמדדת לעצמה.

 

השיעור הוא שבעים אמה  ,ולדברי חייא בר רב

  .שהוא שיעור של קרפף אחד, ושיריים

ת בין שתי העיירות קרפף אחד, ואם בכך כי יש לת

 הן מתחברות, הרי הן נחשבות כעיר אחת. 

אבל אם יש בין שתי העיירות יותר מהשיעור הזה, 

 כל אחת נמדדת לעצמה.
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 חומת העיר שנפרצה

לדברי רב הונא, עיר מוקפת חומה, שנפרצה 

חומתה בשני מקומות זה כנגד זה, ובין הפרצות 

הרי נחלקה העיר לשתים, לא היתה בנויה, שבכך 

 . זו נידונית כשתי עיירות סמוכות זו לזו

 

ולפיכך אם המרחק ביניהם אינו עולה על מאה 

הרי הן נחשבות  ,ארבעים ואחת אמות ושליש

כעיר אחת, ואם המרחק גדול יותר, הרי הן 

 נחשבות כשתי עיירות.

ואף שכבר אמר רב הונא שלדעתו, זהו השיעור 

סמוכות, הוצרך לפרש שזה  לעניין שתי עיירות

 השיעור גם לעניין עיר אחת שנחלקה.

שכן אם היה אומר, שזה השיעור לעניין חיבור שני 

חלקי עיר אחת, היה מקום לומר, שדווקא לחבר 

שני חלקי עיר אחת הקלו בשיעור גדול של שני 

 קרפיפות, כי קודם לכן היתה עיר אחת. 

רן, אבל כשמתחילה היו שתי עיירות, אין לחב

אלא אם כן המרחק ביניהן אינו עולה על שיעור 

 קרפף אחד.

ואם היה אומר שזה השיעור לעניין חיבור שתי 

עיירות נפרדות, היה מקום לומר, שדווקא לחבר 

שתי עיירות נפרדות הקלו בשיעור גדול של שני 

קרפיפות, כי כל עיר זקוקה לתשמיש קרפף שלם, 

כשיש  ולכן יש לצרף לכל אחת קרפף, ולחברן

 ביניהן עד שתי קרפיפות. 

אבל עיר אחת שנחלקה, שקודם החלוקה היתה 

נחשבת עיר אחת, שאין לה צורך בקרפיפות 

בתוכה, לא נצרף את שני חלקיה כשיש ביניהן 

רווח כזה כי אינו נצרך להן ואינו נחשב כחלק 

 מהן.

ואף שלעניין עיר העשויה כקשת, דעת רב הונא, 

הקשת רחוקים זה מזה  היו שני ראשיאם שאפילו 

עד ארבעת אלפים אמה, כל מה שביניהן נחשב 

כבנוי, אין זה אלא משום שלא ניתקו שני ראשי 

הקשת זה מזה לגמרי, שהרי מחוברים הם דרך 

  .הקשת עצמה

מה שאין כן עיר זו, שנפרצה מצד לצד, וניתקו שני 

חלקיה זה מזה לגמרי, ולכן בה, אם המרחק בין 

מאה ארבעים ואחת אמות שני חלקיה גדול מ

 ושלוש, כל חלק נחשב כעיר בפני עצמה.

 

 דברים שחוץ לעיר הנוספים 

 על העיר להיחשב עימה

עד עתה נתבאר, שמעברין את הערים, על ידי 

הערים עצמן, כלומר כשחלק מהעיר עצמה רחב 

יש כגון בית יוצא או פגום יוצא, משאר העיר, 

 נו יוצא.להוסיף על העיר כנגדו, אף כמקום שאי

ובסוגיתנו מבואר, שפעמים מעברין את העיר על 

ידי דברים הנמצאים חוצה לה בתוך שבעים אמה 

ושיריים, שהם נחשבים כחלק מהעיר, ומודדים 

 אלפיים אמה של תחום שבת מהם ואילך.

ולהלן נבאר בעזה"י אם הדברים הבאים נחשבים 

 כעיבור העיר או לא.

 .גדודיות גבוהות עשרה טפחים. א

בתוך שבעים אמה ושיריים,  ,חוץ לעירהיו אם 

שיש להן שלוש  שברי חומה של חרבות בתים,
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אין אם אפילו , מחיצות גבוהות עשרה טפחים

 . הרי הן נחשבות כחלק מהעיר, עליהן תקרה

 

כשנשארו מהבית שתי ונסתפקו בגמרא מה הדין 

מסקנת הגמרא שגם זה נידון , ומחיצות ותקרה

 .מהעירכבית להיחשב כחלק 

  

 .נפש. ב

נפש הוא בנין שעל גבי קבר, ומן הסתם נעשה 

גם כשאין  ,ולפיכך .לצורך דירת שומר הקבר

ארבע אמות על , אם יש בו שיעור ביתדרים בו, 

, הרי הוא כבית לכל דבר, וכשהוא ארבע אמות

נחשב בתוך שבעים אמה ושיריים לבתי העיר, 

אמה  , למדוד ממנו ולהלן אלפייםכחלק מן העיר

 של תחום שבת. 

, אילך ואילך, אם נפרץ הבית הזה משתי רוחותו

  .כחלק מן העיראינו נחשב בטל מהיות בית, ו

מתחילה אמרו, שהדין האחרון אמור, גם 

, דין זה למסקנת הגמראוכשתקרתו קיימת. 

שנפרץ הבית משתי רק אם בנוסף לכך אמור 

 .נפרצה גם תקרתורוחות, 

 .גשר. ג

אינו נעשה לדירה, ולפיכך אינו הגשר, מן הסתם 

 נחשב כחלק מהעיר למדוד ממנו תחום שבת. 

 .הרי זה כבית גמור]למוכס[, אם יש בו בית דירה ו

נחשב וכשהוא בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

, למדוד ממנו ולהלן אלפיים אמה כחלק מן העיר

 של תחום שבת.

 .קבר. ד

ירה, מן הסתם אינו נעשה לד]=בית קברות[, הקבר 

ולפיכך אינו נחשב כחלק מהעיר למדוד ממנו 

 תחום שבת. 

הרי זה כבית גמור, ]לשומר[, אם יש בו בית דירה ו

נחשב וכשהוא בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

, למדוד ממנו ולהלן אלפיים אמה כחלק מן העיר

 של תחום שבת.

 .בית כנסת. ד

בית הכנסת, מן הסתם אינו נעשה לדירה, ולפיכך 

 ו נחשב כחלק מהעיר למדוד ממנו תחום שבת. אינ

הרי זה כבית  ,אם יש בו בית דירה לחזן הכנסתו

גמור, וכשהוא בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

, למדוד ממנו ולהלן אלפיים נחשב כחלק מן העיר

 אמה של תחום שבת.

 .בית עבודת כוכבים. ה

בית עבודת כוכבים, מן הסתם אינו נעשה לדירה, 

אינו נחשב כחלק מהעיר למדוד ממנו ולפיכך 

 תחום שבת. 

הרי זה כבית  ,אם יש בו בית דירה לכומריםו

גמור, וכשהוא בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

, למדוד ממנו ולהלן אלפיים נחשב כחלק מן העיר

 אמה של תחום שבת.
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 .אורוות סוסים. ו

אורוות סוסים, מן הסתם אינם נעשים לדירה, 

שבים כחלק מהעיר, למדוד מהם ולפיכך אינם נח

 תחום שבת. 

הרי הם כבית גמור,  ,אם יש בהם בית דירהו

וכשהם בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

, למדוד מהם ולהלן נחשבים כחלק מן העיר

 אלפיים אמה של תחום שבת.

 .אוצרות שבשדות. ז

מחסים שנותנים בהם תבואה הם אוצרות שבשדות 

נעשים לדירה, ולפיכך מן הסתם אינם ושמן ויין, 

אינם נחשבים כחלק מהעיר, למדוד מהם תחום 

 שבת. 

הרי הם כבית גמור,  ,אם יש בהם בית דירהו

וכשהם בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

, למדוד מהם ולהלן נחשבים כחלק מן העיר

 אלפיים אמה של תחום שבת.

 .בורגנים שבשדות. ח

 בורגנים שבשדות, הם סוכות שעושים שומרי

העיר לדור בתוכם, ומאחר שעשויים לדירה, גם 

ארבע , אם יש בהם שיעור ביתכשאין דרים בהם, 

  ., הרי הוא כבית לכל דבראמות על ארבע אמות

וכשהם בתוך שבעים אמה ושיריים לבתי העיר, 

, למדוד מהם ולהלן נחשבים כחלק מן העיר

 אלפיים אמה של תחום שבת. 

 .שדהשבושובך  גדר בור ושיח ומערה. ט

 ]=חפירה ארוכה וצרה[, ושיח ]=חפירה עגולה[, בור

שבשדה, כל  ,ושובך, וגדר ]=חפירה מקורה[, ומערה

אלו אינם עשויים לדירה כלל, ולכן גם כשהם 

אינם נחשבים בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר, 

 , ואין מודדים מהם תחום שבת.חלק מהעיר

נו אם בלדברי רבי חייא, ]כפי שביארם אביי[, ו

אין בו אם אפילו , בנין על גבי המערה לצורך דירה

והמערה משלימה אותו לארבע , לבדו ארבע אמות

  ., הדבר מועיל להחשיבו כדירהאמות

וכשהוא בתוך שבעים אמה ושיריים לבתי העיר, 

, למדוד ממנו ולהלן נחשב כחלק מן העירהוא 

 אלפיים אמה של תחום שבת. 

 .בית שבים. י

בית שנעשה לתת בו כלים יש בו ו אם היה אי בים,

ולפיכך  .שבספינה, הבית הזה סתמו נעשה לדירה

אם היה אותו בית בתוך שבעים אמה ושיריים 

נחשב כחלק מן לעיר שעל שפת הים הבית הזה 

, למדוד ממנו ולהלן אלפיים אמה של תחום העיר

 שבת. 

 .בית שבספינה. יב

בית שבספינה, אף על פי שנעשה לדירה, והוא 

ומד בתוך שבעים אמה ושיריים לעיר שעל שפת ע

הים, מאחר שאינו קבוע במקומו, שהרי נוסע הוא 

ואין  ,אינו נחשב חלק מהעירעם הספינה, 

 מודדים ממנו תחום שבת.

 

 ישוב של צריפים

כבר נתבאר, שמי ששבת בעיר, כל העיר כולה 

נחשבת כמקומו, ומהלך את כולה, ועוד אלפיים 

 לה.אמה לכל רוח מחוצה 

לדברי רב הונא, דין זה אמור בעיר של בתים ו

אבל ישוב של צריפים,  ]של עץ או של אבן[,קבועים 

, של דקל וערבה ענפיםשהם בתים הנעשים מ

, אינם מצטרפים יחד, מאחר שאינם בתי קבע
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, להלך את כולה וחוצה אחת להיחשב כולם כעיר

אלא כל אחת שביתתו בתוך לה אלפיים אמה, 

ומפתח ביתו יש לו אלפיים אמה לכל , ביתו בלבד

 רוח.

אם , רב חיננא בר רב כהנא אמר רב אשילדברי ו

שבכל אחת שני בתים  ,שלש חצירותהיו שם 

]כדעת רבי שמעון בדף , הם נחשבים כעיר, קבועים

  .נ"ט[

ומעתה כל הצריפים שעימהם נחשבים כבורגנים 

, ומהלכים את כל הישוב המתווספים על העיר

 לו אלפיים אמה. הזה, וחוצה

 

 מחנה ישראל שבמדבר

]=שנים מחנה ישראל שמדבר היה שלוש פרסאות 

וַיַּחֲנוּ עַל על שלוש פרסאות, שנאמר, " עשר  מיל[

מֹת  ית הַיְשִׂ בֵּ ן מִׂ ים בְעַרְבֹת מוֹאָבהַיַּרְדֵּ טִּׂ ל הַשִׂ " עַד אָבֵּ

, שהוא ראה רבה בר בר חנהואמר )במדבר ל"ג מ"ט(, 

הוא שיעורו שלוש פרסאות על  אותו מקום, וכך

 שלוש פרסאות.

ומבואר, שכשהיו ישראל במדבר, כשהיו נפנים 

היו יוצאים חוץ למחנה, ולא היו יוצאים להיפנות 

לא לפניהם ולא לצידיהם, שמא ילך הענן לשם, 

ונמצא הארון מהלך במקום שנפנו, אלא היו 

  .יוצאים להיפנות לאחוריהם, במקום שכבר עברו

י שהיה בתחילת המחנה, היה עובר ואם כן, מ

שלוש פרסאות עד סוף המחנה, כדי לצאת 

 להיפנות.

ומבואר שגם בשבת היו מהלכים כן, כי אף על פי 

שמחנה ישראל היה גדול מתחום שבת, מאחר 

שהיה ישוב שלהם, הרי הוא כשאר ערים, שנחשב 

 כולו כארבע אמות, ומותר להלך בכולו.

מחנה אוהלים, ואף על פי שמחנה ישראל היה 

וכבר נתבאר שישוב שאינו ישוב של קבע אינו 

מחנה ישראל היה יוצא מכלל זה,  .נידון כעיר

  .ונחשב ישוב קבע, אף על פי שהיה מחנה אוהלים

והסיבה לכך, כי כל מסעם היה על פי ה', כמו 

שְכָן "שנאמר,  סְפָר עַל הַמִׂ ים מִׂ עָנָן יָמִׂ הְיֶׁה הֶׁ ר יִׂ י עַל פִׂ וְיֵּש אֲשֶׁ

י  ה' סָעוּה' יַחֲנוּ וְעַל פִׂ ומאחר שכך, )במדבר ט' כ'(, " יִׂ

 הרי זה נחשב כישוב של קבע.

 

 והולכי מדברות יושבי צריפין

יושבי צריפים, אנשי מקנה הם, חונים חודש או 

חדשים במקום אחד, עד שכלה שם המרעה 

 לבהמות, ונוסעים למקום אחר.  

פים והולכי ולדברי רב יהודה אמר רב, יושבי צרי

 .חייהם אינם חיים)א(  :מדברות שווים הם בכך

 .ונשיהם ובניהם אינם שלהם)ב( 

, אליעזר איש ביריא אומרוכן שנינו בברייתא, 

כמתים, לפי ]=כיושבי קברים )א(  :יושבי צריפין

 .[ברוחות בזרם ובמטר ם, ולוקיםהנאה ה םשמחוסרי

רוּר שֹכֵב עִ " ,ועל בנותיהם הוא אומר)ב(  ל אָּ ם כָּ

ה  הֵמָּ ןבְׁ  " )דברים כ"ז כ"א(. וְאָמַר כָל הָעָם אָמֵּ

כי אין , הסיבה שבנותיהם אסורות, לדברי עולא -

, והולכים האנשים להם מרחצאות במקומם

לרחוץ במקום רחוק, ובשעה שהעיר עזובה מאין 

 איש, נשותיהם נזקקות למנאפים.

, הסיבה שבנותיהם אסורות, ולדברי רבי יוחנן -

ין להן מקוואות במקומן לטבול, והולכות אכי 

הנשים לטבול במקום רחוק, וקוראה אחת 

, זה לזה בטבילההשכנים מרגישים לחברתה, ו

ויש רשע רודף אחריהן, ומתייחד עמהן, ושנינו לא 

 יתייחד אדם עם שתי נשים.
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ונפקא מינה בין הטעמים, כשיש נהר סמוך 

. למקומם, שהנהר ראוי לטבילה, אבל לא למרחץ

ואם כן הנשים יטבלו בו, ולא ירגישו השכנים, כי 

אין האחת צריכה לקרוא לחברתה. אבל האנשים 

 לא ירחצו בו, אלא ילכו לבית מרחץ רחוק.

 

 עיר שאין בה ירק

אין תלמיד , כל עיר שאין בה ירק, אמר רב הונא

 . חכם רשאי לדור בה

, ונלקח בזול, הירק טוב למאכלכי והסיבה לכך, 

 .וק בתורהויכול לעס

ולהלן יתבאר בעזה"י שלא כל הירקות שווים 

 לטובה ויתבאר איזה ירק טוב למאכל.

 

 שלושה הגורמים שלושה

  :שלושת הדברים הללו

 ]לחם גרוע העשוי מקמח גס[. פת קיבר )א( 

 . ושכר חדש)ב( 

 . וירק)ג( 

  :גורמים הם לשלושת הדברים הבאים

 . את הזבל םמרבי)א( 

 . קומהאת ה םוכופפי)ב( 

אחד מחמש מאות ממאור עיניו של  םונוטלי)ג( 

  .אדם

ולהלן יתבאר בעזה"י, שלא כל הירקות שווים לרעה, 

 ויתבאר איזה ירק גורם לדברים הרעים הללו.

 



 



 

 

 

 

 

לעולם ישנה אדם ללמוד 

 )פסחים ג( קצרהלתלמידו דרך 

כלל גדול בלימוד שידע להבין 

התלמיד אחר ששנה מה שעלה 

בידו מכל מה ששנה ויסמוך על 

)מאירי סוף  הכללים שיצאו לו משם

כל הלומד תורה ולזכור  הוריות(

ואינו חוזר עליה דומה לאדם 

 )סנהדרין צט( קוצרשזורע ואינו 
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