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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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יבמות דף צט

צדיקים אין הקב"ה מביא תקלה על ידם

תניא אמר רבי אלעזר בר צדוק מימי לא העדתי אלא עדות אחד והעלו עבד 
לכהונה על פי, העלו סלקא דעתך? השתא בהמתן של צדיקים אין הקב"ה 

מביא תקלה על ידן, צדיקים עצמן לא כל שכן? אלא אימא בקשו להעלות.

וכו'".  זו "השתא בהמתן של צדיקים  לגרוס קושיא  דיון בראשונים אם  יש 
זה שאין הקב"ה מביא תקלה הוא רק  תוס' בכמה מקומות סוברים שיסוד 
שכשאדם  האריז"ל  ע"פ  ורדים  בגינת  מבואר  בזה  והטעם  דאכילה,  במידי 
אוכל מאכל הוא מעלה אותו לדרגת מדבר - דרגת אדם. אם הדבר הוא טמא 

אין ראוי שהצדיק יעלה אותו לדרגת מדבר של צדיק.

ובאופן יותר פשוט יש לבאר, אוכל שאינו כשר מטמטם את הלב, והקב"ה 
מונע את הצדיק מכך. אבל טעויות אחרות יכול הצדיק לטעות. וכמו שהביאו 

התוס' מכמה מקומות. וממילא אין לגרוס אצלינו מילים אלה.

זה.  בכלל  אחרים  ביאורים  שני  מביא  ז'  דף  בחולין  הרמב"ן  זאת,  לעומת 
הראשון הוא שבודאי שהצדיק יכול גם לחטוא, שזה כל ענין בחירה חפשית, 
ואין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא, אלא הביאור הוא שהקב"ה לא 
נותן לצדיק לגרום לאדם אחר לעבור עבירה. וזה הביאור שבהמתו של פנחס 
בכך,  יאיר לא אכלה מפירות שאינם מעושרים "שהרי לא היתה מצווה  בן 
עובר  הנותנין לא רצתה לאכול". אבל כשהצדיק עצמו  אבל שלא להכשיל 
באיסור, על זה אין מניעה משמיים. וממילא בסוגיין שמדובר להכשיל אחר, 

שפיר יש לגרוס דאין הקב"ה מביא תקלה.

מביא  הקב"ה  אין  אז  פשע  לא  הצדיק  שכאשר  הרמב"ן  נוקט  הב'  בדרך 
תקלה, ובזה מבאר ההיא דלעיל )צו, ב( שנקרע ס"ת בחמתן, "דמתוך שבאו 

לכלל כעס באו לכלל חטא שכל הכועס כל מיני גיהנם שולטין בו".

וגם לביאור הב', הרי שבנידון דידן שביקש להעלות את העבד לכהונה, הרי 
לא פשע ושפיר אין הקב"ה מביא תקלה.

נמצא שלפי שני הביאורים של הרמב"ן שפיר יש לגרוס כאן כלפנינו.

נסיים בדבר נאה שאומר האפריון )פרשת דברים( על הפסוק "שובה ישראל 
עד ה' אלוקיך כי כשלת בעוונך", דהרי 'כשלת' הוא שווג, ו'עוון' הוא מזיד, 
ממילא  צדיק,  מכלל  ויצא  במזיד  חטא  שאדם  מה  שבעקבות  הביאור  אלא 
שוב יכול הוא להכשל בשוגג. אבל מי שלא עובר עבירות ונקרא צדיק, הקב"ה 

מציל אותו מהשוגג. ודבר זה מסתדר יפה עם הפירוש השני של הרמב"ן.

דף ק

להיות לך לאלקים ולזרעך אחריך

אמר שמואל עשרה כהנים עומדים ופירש אחד מהם ובעל הולד שתוקי... 
שמשתקין אותו מדין כהונה, מ"ט אמר קרא והיתה לו ולזרעו אחריו, בעינן 
לך  להיות  דכתיב  אברהם  גבי  מעתה  אלא  ומקשינן:  אחריו.  מיוחס  זרעו 
לאלקים ולזרעך אחריך, התם מאי קמזהר ליה רחמנא, ה"ק ליה, לא תנסיב 

עכו"ם ושפחה דלא ליזיל זרעך בתרה.

ונבוא בשתי הערות:

לך  "להיות  מהפסוק  שמואל  ילמד  מה  הגמ'  שהקשתה  במה  לעיין  יש  א( 
לאלקים ולזרעך אחריך", דהרי שמואל עצמו לעיל דף מב, א למד מהפסוק 
ר"נ  אמר  שם:  נאמר  וכך  שני,  לבעל  ראשון  בעל  בין  הבחנה  חיוב  את  הזה 
ועמד  אחריך.  ולזרעך  לאלקים  לך  להיות  קרא  דאמר  משום  שמואל  אמר 
וגם  זו.  לדרשה  צריכין  אין  שם  הסוגיא  דלמסקנת  ותירץ  הריטב"א,  בזה 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

הרקאנטי  וז"ל  והשל"ה.  הרקאנטי  והראשונים  חז"ל  מבארים  הנעל  וענין 
)פ' וישב(: "כי האשה היא מנעלו של בעל, ועתה חלץ מהם, וצריך לשוט 
יגיע לו  בארץ לבקש לו מנוחה אחרת, והואיל ואינן עושין לו חסד ביבום 

תועלת בחילוץ המנעל כי הכוונה באותו המנעל לתת לו חלקו בחיים".

של  מנעולה  היא  כי  מנעל,  נקראת  "האשה  כתב:  תצא(  כי  )פ'  והשל"ה 
של  לאחיו  המנעל  חולצת  וכשהיא  חיקה,  תוך  ומסוגר  נעול  שהוא  בעלה 
בעלה שהוא כמו בעלה, אז היא מסתלקת ממנו ונפתח ויצא הרוח, וצריך 

לבקש לו מנוח באשר ימצא".

הרי לנו שהאשה היא בדוגמת הנעל, כשם שהרגל טמונה בתוך הנעל, כך 
נשמת הנפטר נמצאת בתוך גוף האשה. ]ויש להוסיף שעצם הנשמה בתוך 

גוף האדם הוא גם כדוגמת נעל[.

הסרת  כאן  יש  היבם,  רגל  מעל  הנעל  את  כשמסירים  חליצה  ובמצוות 
האשה שהיא הנעל מעל החיבור הזה ליבם, ואז לוקחים את הנעל וזורקים 
הולך  שהגוף  המנוחה,  צורת  זו  העפר,  אל  שב  שהאדם  כענין  וזה  לעפר 

לעפר והנשמה מגיעה למנוחתה.

הנעל מסמלת את מה שכובל ועוצר את הנשמה. כפי שהשל"ה מסיים כל 
הענין הזה: "הרי מבואר סוד יבום וחליצה, והכל סובב על ענין שהאדם הוא 
זיווגו מורה על שלמות הדמות, ולהיותו עוסק בפריה  בצלם ובדמות, וענין 
וזהו  נשמות.  הרבה  יתפשטו  ואז  למעטו,  ולא  הדמות  את  להרבות  ורביה 
אשתו  עם  החיבור  ע"י  מגיע  האדם  של  התיקון  כלומר  הגוף...",  קדושת 
והקמת שם לעצמו, ואם הוא לא מצליח להקים שם, יש חסרון בשלימותו, 
ומזה נובע כל ענין היבום והחליצה שעניינם לבוא ולתת מנוחה לאותה נשמה.

הדברים עמוקים ונסתרים מאתנו, אבל חז"ל נתנו לנו איזו אחיזה, לראות 
כיצד יש כאן מעשה עם תכלית ומטרה.

דף קב

ועצמותיך יחליץ

חליצה  לפרש  דאפשר  ומקשינן  שליפה.  היא  ש'חליצה'  מבארת  הגמ' 
מלשון זירוז וחיזוק, והביאו על כך כמה פסוקים. והראיה האחרונה שהובאה 
היא מהפסוק "ועצמותיך יחליץ" – "ואמר ר"א זו מעולה שבברכות, ואמר 
רבא זרוזי גרמי". מה הביאור בכך שחילוץ עצמות היא מעולה שבברכות?

המהר"ל על אתר כותב: "פי', שכאשר האדם חזק וזריז, דבר זה הוא היסוד 
ועיקר לכל הברכות, כי כאשר חזק וזריז בעצמו הוא בריה שלימה ואז הוא 
מוכן לקבל הכל. ולא כן אם האדם מציאות חלש בעצמו, אין מוכן לקבל 
ברכה כי צריך שיהיה האדם בעצמו בריה ואח"כ מקבל שאר דברים אשר 
נמשכים לעצמו, ולפיכך דבר זה מעולה שבברכות והוא יסוד הכל והבן זה 

מאד מאד".

וכדי לנסות להבין מעט, אפשר לצרף כאן דברי הבן יהוידע, המציין שכתוב 
באריז"ל שבאדם יש חלקים שונים, וכל אחד כנגד חלק אחר בעולם. עור 
כנגד עולם הבריאה,  גידים  כנגד עולם היצירה,  כנגד עולם העשייה, בשר 
ועצמות כנגד עולם האצילות, הגבוה ביותר. ובזה מבאר הטעם שהרשעים 
על  חקוקים  זכויותיהם  והצדיקים  עצמותם,  על  רשומים  עוונותיהם 

עצמותם, מפני שהעצמות שהן כנגד אצילות הן העיקר שבגוף.

חלקי  כל  עולמו  לבית  נפטר  שכשאדם  בעבר,  שדיברנו  מה  לכאן  ונצרף 
החלק  שורה  ועליהם  העצמות.  הוא  שנשאר  ומה  בקבר,  נרקבים  הגוף 
התחתון של הנשמה הנקרא 'הבלא דגרמי' עד תחיית המתים. הוי אומר, 

יש בעצמות לחלוחית שמשם תבוא התחייה.

לצדיק יש קדושה בעצמות, ואילו בעצמותיו של הרשע דבוקות העבירות 
ועל כן הן עצמות יבשות. 'חילוץ עצמות' פירושו שהעצמות יהיו מחוזקים 
בנשמה.  שאוחזים  עצמות  של  המעלה  את  להם  שיהיה  רוחנית,  מבחינה 

עצמות  שחילוץ  הכהן  צדוק  רבי  של  בלשונו  מצינו  וכן  רשעים.  כמו  לא 
)-זרוזי גרמי( הוא היפך מצב הרשע, וז"ל "וזה שנאמר ורקב עצמות קנאה, 

העדר זרוזי גרמי".

יש להוסיף על כך, שנראה מאד מתאים שיבוץ דברים אלה בסוגיית חליצה, 
דכפי שנתבאר בשיעור הקודם, כל ענין החליצה הוא לתת לנשמה מנוחה 
ויציאה ממאסר הגוף. ועומדים הדברים זה כנגד זה, לפני שנעשתה חליצה 
אדרבה  אזי  חליצה  עושים  וכאשר  לה,  מניח  ולא  הנשמה  את  אוחז  הגוף 
הנשמה עולה למעלה ומחברת לשם את העצמות. במקום שהגוף ימשוך 

את הנשמה למטה, הנשמה מושכת את הגוף למעלה, ועצמותיך יחליץ.

כשעושים את ההסרה של הנעל מהגוף ומנתקים את הנשמה מכבלי הגוף, 
בזה יכולים לבוא לחליצה במובן של זירוז, שהעצמות נחלצים ומתרוממים.

אפשר שכל זה בכלל דברי המהר"ל. 

דף קג

טובתן של רשעים רעה היא אצל צדיקים

אמרינן דסיסרא בא על יעל, ומקשינן והא קמתהניא מעבירה, ומשני "אמר 
צדיקים".  אצל  היא  רעה  רשעים,  של  טובתן  כל  רשב"י,  משום  יוחנן  ר' 
לאו  הלכך  בהנאתן,  צדיק  נפש  וקצה  הרשעים  "ששונאים  רש"י:  פירש 

הנאה היא".

בו בעולם  פועל  כללי, שכל דבר שהרשע  יסוד  כאן  המפרשים מעמידים 
יש בו בחינה של רע.

מעשים  שאף  "והענין  כתב:  הרועים(  מלא  )לבעל  יעקב  קהילת  בספר 
רשעים  של  שטובתן  שפירשנו  וכעניין  שלמים,  אינם  רשעים  של  טובים 
רעה היא אצל צדיקים, ר"ל טובתן הטוב ומעשים טובים שלהם אצל צדיק 

נחשב לרע".

בספר אור רש"ז לסבא מקעלם מוסיף בהרחבה, שבעצם אין מעשה שניתן 
להחליט עליו אם טוב או רע על פי דעת בני אדם. לדוגמה, שאול המלך 
חמל על הצאן של העמלקים, מבחינתו היה זה מעשה טוב של רחמים, אך 

בעיני ה' היה זה מעשה רע.

גילוי  ע"י  או  התורה  ע"י  הוא  מעשה,  שלה  מהותו  לדעת  היחידה  הדרך 
מלמעלה. מה שנראה בעיני בני אדם כדבר טוב, אינו מחייב שזאת האמת.

זה עומק הכלל "טובתן של רשעים רעה אצל צדיקים", מה שאצל הרשע 
הוא טוב, אצל הצדיק הוא רע. וכך גם ביחס למה שקורה להם. כשקורה 
לרשע משהו נעים, הוא סבור שזה טובה עבורו, אך האמת שמתקיים בזה 
'משלם אל שונאיו אל פניו להאבידו', נמצא שלאמיתו של דבר כל דבר 

טוב הוא בעצם מידת הדין. וגם להיפך אצל הצדיק.

בדרשות הצל"ח הוסיף עוד שהטעם שטובתן של רשעים רעה היא אצל 
צדיקים הוא משום שהקב"ה מתנהג עם רשעים במידת הדין, לשלם על 
שבעצם  דבר  היא  בעולם  מקבל  שהרשע  טובה  כל  וא"כ  להאבידו,  פניו 
הוא רע, וגם מעשיו הטובים ושכרם מצטרפים לדבר זה. וזה נראה כוונת 
המהר"ל שכתב וז"ל: כי בצדיק והרשע שני הפכים… ודע כי הרשע נחשב 

אצל הצדיק רע לגמרי".

דף קד

עניין הרקיקה

במשנה נחלקו ר"א ורבי עקיבא אם רקיקה מעכבת את החליצה.

וכן  רוק.  ומוכרחים  מועילה,  אינה  דם  שרקיקת  מבואר  הסוגיא  בהמשך 
אמרינן שצריכים רוק הנראה לעיני הדיינים.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות
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הרקאנטי  וז"ל  והשל"ה.  הרקאנטי  והראשונים  חז"ל  מבארים  הנעל  וענין 
)פ' וישב(: "כי האשה היא מנעלו של בעל, ועתה חלץ מהם, וצריך לשוט 
יגיע לו  בארץ לבקש לו מנוחה אחרת, והואיל ואינן עושין לו חסד ביבום 

תועלת בחילוץ המנעל כי הכוונה באותו המנעל לתת לו חלקו בחיים".

של  מנעולה  היא  כי  מנעל,  נקראת  "האשה  כתב:  תצא(  כי  )פ'  והשל"ה 
של  לאחיו  המנעל  חולצת  וכשהיא  חיקה,  תוך  ומסוגר  נעול  שהוא  בעלה 
בעלה שהוא כמו בעלה, אז היא מסתלקת ממנו ונפתח ויצא הרוח, וצריך 

לבקש לו מנוח באשר ימצא".

הרי לנו שהאשה היא בדוגמת הנעל, כשם שהרגל טמונה בתוך הנעל, כך 
נשמת הנפטר נמצאת בתוך גוף האשה. ]ויש להוסיף שעצם הנשמה בתוך 

גוף האדם הוא גם כדוגמת נעל[.

הסרת  כאן  יש  היבם,  רגל  מעל  הנעל  את  כשמסירים  חליצה  ובמצוות 
האשה שהיא הנעל מעל החיבור הזה ליבם, ואז לוקחים את הנעל וזורקים 
הולך  שהגוף  המנוחה,  צורת  זו  העפר,  אל  שב  שהאדם  כענין  וזה  לעפר 

לעפר והנשמה מגיעה למנוחתה.

הנעל מסמלת את מה שכובל ועוצר את הנשמה. כפי שהשל"ה מסיים כל 
הענין הזה: "הרי מבואר סוד יבום וחליצה, והכל סובב על ענין שהאדם הוא 
זיווגו מורה על שלמות הדמות, ולהיותו עוסק בפריה  בצלם ובדמות, וענין 
וזהו  נשמות.  הרבה  יתפשטו  ואז  למעטו,  ולא  הדמות  את  להרבות  ורביה 
אשתו  עם  החיבור  ע"י  מגיע  האדם  של  התיקון  כלומר  הגוף...",  קדושת 
והקמת שם לעצמו, ואם הוא לא מצליח להקים שם, יש חסרון בשלימותו, 
ומזה נובע כל ענין היבום והחליצה שעניינם לבוא ולתת מנוחה לאותה נשמה.

הדברים עמוקים ונסתרים מאתנו, אבל חז"ל נתנו לנו איזו אחיזה, לראות 
כיצד יש כאן מעשה עם תכלית ומטרה.

דף קב

ועצמותיך יחליץ

חליצה  לפרש  דאפשר  ומקשינן  שליפה.  היא  ש'חליצה'  מבארת  הגמ' 
מלשון זירוז וחיזוק, והביאו על כך כמה פסוקים. והראיה האחרונה שהובאה 
היא מהפסוק "ועצמותיך יחליץ" – "ואמר ר"א זו מעולה שבברכות, ואמר 
רבא זרוזי גרמי". מה הביאור בכך שחילוץ עצמות היא מעולה שבברכות?

המהר"ל על אתר כותב: "פי', שכאשר האדם חזק וזריז, דבר זה הוא היסוד 
ועיקר לכל הברכות, כי כאשר חזק וזריז בעצמו הוא בריה שלימה ואז הוא 
מוכן לקבל הכל. ולא כן אם האדם מציאות חלש בעצמו, אין מוכן לקבל 
ברכה כי צריך שיהיה האדם בעצמו בריה ואח"כ מקבל שאר דברים אשר 
נמשכים לעצמו, ולפיכך דבר זה מעולה שבברכות והוא יסוד הכל והבן זה 

מאד מאד".

וכדי לנסות להבין מעט, אפשר לצרף כאן דברי הבן יהוידע, המציין שכתוב 
באריז"ל שבאדם יש חלקים שונים, וכל אחד כנגד חלק אחר בעולם. עור 
כנגד עולם הבריאה,  גידים  כנגד עולם היצירה,  כנגד עולם העשייה, בשר 
ועצמות כנגד עולם האצילות, הגבוה ביותר. ובזה מבאר הטעם שהרשעים 
על  חקוקים  זכויותיהם  והצדיקים  עצמותם,  על  רשומים  עוונותיהם 

עצמותם, מפני שהעצמות שהן כנגד אצילות הן העיקר שבגוף.

חלקי  כל  עולמו  לבית  נפטר  שכשאדם  בעבר,  שדיברנו  מה  לכאן  ונצרף 
החלק  שורה  ועליהם  העצמות.  הוא  שנשאר  ומה  בקבר,  נרקבים  הגוף 
התחתון של הנשמה הנקרא 'הבלא דגרמי' עד תחיית המתים. הוי אומר, 

יש בעצמות לחלוחית שמשם תבוא התחייה.

לצדיק יש קדושה בעצמות, ואילו בעצמותיו של הרשע דבוקות העבירות 
ועל כן הן עצמות יבשות. 'חילוץ עצמות' פירושו שהעצמות יהיו מחוזקים 
בנשמה.  שאוחזים  עצמות  של  המעלה  את  להם  שיהיה  רוחנית,  מבחינה 

עצמות  שחילוץ  הכהן  צדוק  רבי  של  בלשונו  מצינו  וכן  רשעים.  כמו  לא 
)-זרוזי גרמי( הוא היפך מצב הרשע, וז"ל "וזה שנאמר ורקב עצמות קנאה, 

העדר זרוזי גרמי".

יש להוסיף על כך, שנראה מאד מתאים שיבוץ דברים אלה בסוגיית חליצה, 
דכפי שנתבאר בשיעור הקודם, כל ענין החליצה הוא לתת לנשמה מנוחה 
ויציאה ממאסר הגוף. ועומדים הדברים זה כנגד זה, לפני שנעשתה חליצה 
אדרבה  אזי  חליצה  עושים  וכאשר  לה,  מניח  ולא  הנשמה  את  אוחז  הגוף 
הנשמה עולה למעלה ומחברת לשם את העצמות. במקום שהגוף ימשוך 

את הנשמה למטה, הנשמה מושכת את הגוף למעלה, ועצמותיך יחליץ.

כשעושים את ההסרה של הנעל מהגוף ומנתקים את הנשמה מכבלי הגוף, 
בזה יכולים לבוא לחליצה במובן של זירוז, שהעצמות נחלצים ומתרוממים.

אפשר שכל זה בכלל דברי המהר"ל. 

דף קג

טובתן של רשעים רעה היא אצל צדיקים

אמרינן דסיסרא בא על יעל, ומקשינן והא קמתהניא מעבירה, ומשני "אמר 
צדיקים".  אצל  היא  רעה  רשעים,  של  טובתן  כל  רשב"י,  משום  יוחנן  ר' 
לאו  הלכך  בהנאתן,  צדיק  נפש  וקצה  הרשעים  "ששונאים  רש"י:  פירש 

הנאה היא".

בו בעולם  פועל  כללי, שכל דבר שהרשע  יסוד  כאן  המפרשים מעמידים 
יש בו בחינה של רע.

מעשים  שאף  "והענין  כתב:  הרועים(  מלא  )לבעל  יעקב  קהילת  בספר 
רשעים  של  שטובתן  שפירשנו  וכעניין  שלמים,  אינם  רשעים  של  טובים 
רעה היא אצל צדיקים, ר"ל טובתן הטוב ומעשים טובים שלהם אצל צדיק 

נחשב לרע".

בספר אור רש"ז לסבא מקעלם מוסיף בהרחבה, שבעצם אין מעשה שניתן 
להחליט עליו אם טוב או רע על פי דעת בני אדם. לדוגמה, שאול המלך 
חמל על הצאן של העמלקים, מבחינתו היה זה מעשה טוב של רחמים, אך 

בעיני ה' היה זה מעשה רע.

גילוי  ע"י  או  התורה  ע"י  הוא  מעשה,  שלה  מהותו  לדעת  היחידה  הדרך 
מלמעלה. מה שנראה בעיני בני אדם כדבר טוב, אינו מחייב שזאת האמת.

זה עומק הכלל "טובתן של רשעים רעה אצל צדיקים", מה שאצל הרשע 
הוא טוב, אצל הצדיק הוא רע. וכך גם ביחס למה שקורה להם. כשקורה 
לרשע משהו נעים, הוא סבור שזה טובה עבורו, אך האמת שמתקיים בזה 
'משלם אל שונאיו אל פניו להאבידו', נמצא שלאמיתו של דבר כל דבר 

טוב הוא בעצם מידת הדין. וגם להיפך אצל הצדיק.

בדרשות הצל"ח הוסיף עוד שהטעם שטובתן של רשעים רעה היא אצל 
צדיקים הוא משום שהקב"ה מתנהג עם רשעים במידת הדין, לשלם על 
שבעצם  דבר  היא  בעולם  מקבל  שהרשע  טובה  כל  וא"כ  להאבידו,  פניו 
הוא רע, וגם מעשיו הטובים ושכרם מצטרפים לדבר זה. וזה נראה כוונת 
המהר"ל שכתב וז"ל: כי בצדיק והרשע שני הפכים… ודע כי הרשע נחשב 

אצל הצדיק רע לגמרי".

דף קד

עניין הרקיקה

במשנה נחלקו ר"א ורבי עקיבא אם רקיקה מעכבת את החליצה.

וכן  רוק.  ומוכרחים  מועילה,  אינה  דם  שרקיקת  מבואר  הסוגיא  בהמשך 
אמרינן שצריכים רוק הנראה לעיני הדיינים.
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ברכות השחר
חלק ה'

בס"ד

פרשיות

קרח - חוקת
תשפ"ב

מקורי התפילה  •  טעמי התפילה  •  מסורת התפילה  •  ביאורי התפילה  •  עבודת התפילה  •  תפילה כהלכתה

ברכת פוקח עורים
כי פתח עיניה לימא ברוך פוקח עורים, ]ברכות ס ע"ב[

לרפואת אסתר בת שרה חנה בתושח"י לרפואת רבקה בת שרה גיטל בתושח"י 

עומק התפילה

"התפלה  וז"ל  כ'(  )כלל  אדם  החיי  כתב 
עולמות  ד'  נגד  )והם  חלקים  לד'  נחלקת 
ועולם  הזה  עולם  נגד  חן(,  ליודעי  הידועים 
העליון  ועולם  המלאכים  ועולם  הגלגלים 
ורוח  ונפש  גוף  ונגד  עוזו,  שכינת  שבו 
שבכל  הקדושה  מעורר  זה  ידי  ועל  ונשמה, 
חלק  בו  שמקושר  בחינה  בכל  ועולם  עולם 
זה עולה  ידי  ועל  ונשמתו,  ורוחו  ונפשו  גופו 
ברוך  הקדוש  בראש  עטרה  להיות  תפלתו 
הוא. והיינו, מברכת על נטילת ידים עד ברוך 
שאמר הוא נגד הגוף ועולם הזה, ולכן מברכין 
והעולם",  גופו  צרכי  על  הכל  שהם  הברכות 

עכ"ל.

בנגלה  הגר"א  )סדור  זצ"ל  הגר"א  וכתב 
יש  התפילה  חלקי  דבכל  ק"ד(  עמ'  ונסתר 
חלק  שהוא  הראשון  בחלק  כי  'ח"י',  מספר 
העשייה יש ח"י ברכות מן הנותן לשכוי בינה 
האריז"ל,  כמש"כ  התורה  ברכת  סוף  עד 
וכו'.  כבוד  ביהי  אזכרות  ח"י  יש  ובפסוק"ד 
לטהר  כפרה  הם  דהקרבנות  שכתב  וע"ש 
גופו והם ח"י חוליות שבשדרה שהיא גופא. 
נמצא דהחיות של גופו נמשך דרך השדרה 
ע"י  גופו  לכל  ונתפשט  מוחו,  בסוף  הקשור 
הח"י חוליות שבו. וע"י הי"ח ברכות משפיע 

שפע של ברכה לכל חלקי גופו.

זצ"ל  שרעבי  המוהר"ש  מביא  החיים  והכף 
בספרו נהר שלום, שהאריך להזהיר להקדים 
להמשיך  כדי  בקומו  מיד  השחר  ברכות 
ואם  הקליפות,  ולבטל  למעלה  השפע 
הקליפות  אחיזת  להשאיר  גורם  מתאחר 
והיא  שלו,  ובחושים  העליונים  במקומות 

סיבה לכמה רעות.

וחזינן מזה כמה יש להזדרז להקדים לתפילה 
כדי שיוכל להספיק לברך כל הברכות השחר 
ברכות  להשפיע  כדי  הראוי,  במקומן  בנחת 
השי"ת שהוא 'ח"י העולמים', המחיה אותנו 

מחדש בכל בוקר.

הקדמה לברכות של הנהגות העולם שנהנה מהן גופו
הרב מרדכי פוטאש שליט"א בעמח"ס ברומו של עולם

לו  "כל הברכות האלו הוא משום דאסור  בהקדמתו לברכת השחר  )ריש סי' מו(  המשנה ברורה  כתב 

לאדם ליהנות מן העוה"ז בלי ברכה, וכל הנהנה מן העוה"ז בלי ברכה כאילו מעל. דרמו קראי אהדדי, 

כתיב לה' הארץ ומלואה וכתיב והארץ נתן לבני אדם, ותירצו ל"ק כאן קודם ברכה כאן לאחר ברכה, 

ר"ל קודם ברכה היא לד' ואסורים לך כהקדש שהוא לה', ואחר הברכה הותר הכל לבני אדם, וא"כ כיון 
שקודם הברכה היא לד', הרי הכל קודש לד' ויש בה מעילה אם נהנה ממנו, כמו בתרומה שהיא קודש, 

לפיכך תקנו חכמינו ז"ל ברכה על כל דבר ודבר מהנהגת העולם שהאדם נהנה ממנו".

ובשער הציון )סק"א( ציין מקורו מהטור, וע"ש שכתב שתיקנו אלו הברכות להשלים חובת מאה ברכות, 

ואח"כ הוסיף "ואמרינן בפרק כיצד מברכין )לה, א( אר"י אמר שמואל כל הנהנה מן העוה"ז בלא ברכה 

כאילו מעל וצריך כל אדם ליזהר שלא יבא לידי מעילה". ובאמת הטור לקמן )סעיף ח'( כתב דיש ברכות 

שתיקנו על סדור העולם כגון אלקי נשמה והנותן לשכוי בינה ורוקע הארץ וכו', ואין לחסר מהם אפילו 

ואוזר  ויש ברכות שהם על הנאותיו כגון מלביש ערומים  לא שמע קול תרנגול או לא הלך על הארץ, 

ישראל וכו', ואין לברכם אם לא נהנה.

אך אנן נוהגין כהרמ"א )שם(  דמברכין כולם על מנהג העולם, ולכן מברך מלביש ואוזר גם אם לא נהנה, 

ועכ"ז מהא דהאריך המשנ"ב בהקדמתו הנ"ל משמע דגם לדידן דמבריכן בכל גווני, היכא דנהנה יש בזה 

הוספת חיוב מחמת ההנאה, ומי שלא בירך יש בזה מעילה מדרבנן. ומקור לשון המשנ"ב הוא מהלבוש, 

והלבוש הוסיף "לפיכך יזהר כל אדם שלא יבא לידי מעילה ולא יהנה משום דבר מהנהגת העולם עד 

שיברך עליו". ובודאי אינו דומה ממש לברכת הנהנין כמו אכילה דאסור להכניס דבר לתוך פיו בלא 

ברכה, והכא כל שבירך בהמשך היום יצא, ואנן נוהגין לברך בבית הכנסת. ומ"מ משמע דיש לעשות 

זהירות יתירה בזה ולברך בהקדם האפשרי.

וכן מצינו בשע"ת )סקי"ב( שהביא דברי הפרי עץ חיים שכתב וז"ל "מנהג מורי ז"ל )האר"י ז"ל( הח"י 

ברכות מן ענט"י עד ברכות התורה היה נוהג לאומרם בביתו ואפי' בלילה קודם עמוד השחר ומסדרם 

כל ברכה בשעה שנתחייב בה כמ"ש בגמרא וכדכתב הרמב"ם כדמשמע כו' , אף דבהמשך דבריו כתב 

להדיא דמברכים כולם על מנהג העולם וז"ל "והנה כל הח"י ברכות השחר עד סוף כל ברכות התורה חייב 

כל אדם לברך בכל יום אפי' שלא נתחייב בהם וכו', והטעם כי לא נתקנו אלא על מנהגו של עולם ולא 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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זלזול והשפלה על  זהו דרך  וצריך ביאור מה ענין הרקיקה. ובדרך הפשט 
היבם שאינו רוצה לייבם את אשת אחיו.

יש  יורק  אדם  שכאשר  מבאר  תצא(  כי  פרשת  הפסוקים  )שער  האריז"ל 
בתוך הרקיקה חלק מהרוח של האדם. ראיה לדבר, שכן כתוב בגמ' שרוק 
של בכור יש בו כח לרפאות. והיינו שהרוק של האדם נושא כוח מהרוחניות 
שלו. כפי שההובא לעיל מספר הזהר, כאשר אדם נפטר ללא ילדים, נשאר 
מהרוח של הבעל בתוך האלמנה, עד ביצוע יבום או חליצה. ע"י הרקיקה 

נפעלת הוצאת רוח הנפטר ממעי האשה למקום מנוחתה.

ויש לצרף לכאן את דברי המגיד מישרים )פרשת אמור( שמבאר ששלושת 
החלקים בחליצה: רקיקה, קריאה, חליצה - הם כנגד: נפש רוח נשמה.

החליצה  באה  כנגדה  לגוף,  שמתחברת  הנפש  הוא  בנר"ן  התחתון  החלק 
שהיא מעשה גופני.

החלק האמצעי הוא הרוח, וכנגד זה באה הרקיקה.

החלק הגבוה הוא הנשמה, וכנגדו באה הקריאה של הפרשה.

אומר המגיד מישרים שכשם שהרוח היא חיבור נפש ונשמה, כך הרקיקה 
היא חיבור של דבר חומרי כמו הרוק, עם רוח. והדברים מצטרפים היטב 

לדברי האריז"ל שכל רוק נושא בחובו רוח מן האדם.

וחלק  החליצה,  מעשה  ע"י  נתקנים  הבעל  של  הנשמה  חלקי  שג'  נמצא 
הרוח הוא נתקן ברקיקה. ומסיים האריז"ל שלכן צריכים רוק ולא דם, דדם 
הוא דין ורוק הוא רחמים, ואנו רוצים שהכל יעלה במידת הרחמים, לתת 

מנוחה לנשמת הנפטר.

דף קה

מעשה דאבדן

הובא בסוגייתנו מעשה נורא אודות ר' ישמעאל בר' יוסי, ואבדן שמשו של 
רבינו הקדוש. וכך מסופר:

אבדן  ליה  אמר  ואזיל,  מפסע  הוה  יוקריה  אגב  יוסי  ברבי  ישמעאל  "רבי 
יוסי  מי הוא זה שמפסע על ראשי עם קדוש, אמר ליה אני ישמעאל בר' 
מרבי?  תורה  ללמוד  הגון  וכי אתה  ליה  מרבי, אמר  תורה  ללמוד  שבאתי 
אמר ליה וכי משה היה הגון ללמוד תורה מפי הגבורה? אמר ליה וכי משה 

אתה? אמר ליה וכי רבך אלקים הוא…",

ויש לציין כאן את דברי המהר"ל בתחילת דרך חיים על פרקי אבות, שלכן 
לא נכתב שם "משה קיבל תורה מה'", אלא משה קיבל תורה מסיני", שאם 
לכן  לנותן,  בין המקבל  והשוואה  היה כתוב מה', היה משמע שיש חיבור 
נאמר סיני דוקא. עכ"פ הראי, ממשה היא שייך שהרב והתלמיד לא יהיו 

בדרגה שווה.

המשך הגמ': "אדהכי אתיא יבמה לקמיה דרבי אמר ליה רבי לאבדן פוק 
בדקה, לבתר דנפק אמר ליה ר' ישמעאל כך אמר אבא איש כתוב בפרשה 
זקן,  הורה  כבר  צריכת  לא  תא  ליה  אמר  קטנה,  בין  גדולה  בין  אשה  אבל 
עם  לו  שצריך  מי  יוסי  בר'  ישמעאל  רבי  ליה  אמר  ואתי,  אבדן  קמפסע 
קדוש יפסע על ראשי עם קדוש, מי שאין צריך לו עם קדוש היאך יפסע 
באותה  תאנא  בדוכתיך!  קום  לאבדן,  רבי  ליה  אמר  קדוש.  עם  ראשי  על 
בר  נחמן  רב  כלותיו. אמר  ומאנו שתי  בניו  וטבעו שני  נצטרע אבדן  שעה 

יצחק בריך רחמנא דכספיה לאבדן בהאי עלמא".

ויש לתמוה מדוע נענש אבדן רק כשחזר ופסע בעצמו על ראשי עם קודש, 
דמדוע  ועוד  להענש,  צריך  היה  אז  ישמעאל  ר'  את  כשבייש  תיכף  הלא 
סיבבה ההשגחה שהיבמה תבוא דוקרא ברגע זה, מה המסר במעשה זה?

החפץ חיים בשמירת הלשון )שער התבונה פי"ז( מבאר על פי יסוד גדול 
להרגו,  שמותר  'רודף'  של  מושג  ישנו  דהנה  פב(.  )סי'  בסמ"ק  שנכתב 

אדם  שאותו  הריב"א  בשם  פרץ(  רבנו  )הגהות  בסמ"ק  בהערה  וכתוב 
כי  עבירה.  אותה  של  מאבק  נקי  להיות  צריך  הרודף,  את  להרוג  שרוצה 

כשבא להעניש אדם אחר, אם הוא לא נקי מאותה עבירה, ייענש על כך.

אחאב,  מבית  להיפרע  בתחילה  שנצטווה  יהוא  מהמלך  ראיה  ומביא 
ולבסוף נענש על כך. ומדוע? משום שכאשר לבסוף עבד ע"ז בעצמו, שוב 

לא היתה לו זכות להעניש אחרים על עבירה זו.

ולתקנו  שמיים,  לשם  חבירו  את  לבזות  רוצה  אדם  שכאשר  הח"ח  אומר 
בכך מעבירה, מוכרח שהוא עצמו יהיה נקי לגמרי מעבירה זו. וזה הפשט 
בסוגייתנו, שבאמת בתחילה התכוין אבדן לשם שמיים, אבל כאשר הוא 
עצמו עשה את הפעולה הזו של פסיעה על ראשי עם קודש, שוב לא היתה 
לו רשות להוכיח את ר' ישמעאל על כך, ואז הגיע אליו העונש למפרע על 

מה שאמר לו.

של  המסר  עיקר  וזהו  חטא,  באותו  חטא  שהוא  אחרי  רק  בא  הדבר  ולכן 
מעשה זה.

דף קו

הרמב"ם וספר הזוהר

קריאה,  הכולל  החליצה  סדר  מוזכר  הפרק  של  האחרונה  במשנה  הנה 
סדר  כל  את  הביא  פ"ד  יבום  בהלכות  הרמב"ם  והנה  וחליצה.  רקיקה 
אותו  ומשלכת  המנעל  "וחולצת  ו':  בהלכה  והוסיף  כאן,  המובא  החליצה 
לארץ". וכדבר תמה עליו הטור )סי' קסט(, דלמה הצריכה להשליכו לארץ. 
וביאור התמיהה היא שהרי הרמב"ם אינו מביא דבר שלא מובא במשנה 

בגמרא או במדרשים, וא"כ מנין לו לרמב"ם דבר זה?

דברי  שמקור  הביא  פב(  אות  החליצה,  סדר   - קסט  סי'  )שו"ע  והגר"א 
הרמב"ם הוא מספר הזהר שהבאנו לעיל בתחילת הפרק, שהחליצה היא 
זה הוי כקבורה המביאה  וע"י השלכדת הנעל לארץ,  להביא מנוחה למת, 

מנוחה לנשמת הבעל שמת.

ספר  שהרי  לא,  או  הזוהר  ספר  את  ראה  הרמב"ם  עם  הרבה  דנו  והנה, 
בהחבא,  איש  מפי  איש  לאוזן  מפה  נמסר  הראשונים  בדוררות  השזוהר 
ולא נתגלה ברבים עד דורות מאורחים יותר. ורק יחידי סגולה ידעו עליו. 
והנה  מרשב"י.  הוא  אם  לאור  כשיצא  גדול  דיון  שהיה  מהטעם  חלק  וזה 
ידעו וציטטו מספר הזהר, ובראשם הרמב"ן, ותלמידיו  חלק מהראשונים 
רבינו בחיי והרקאנטי. אבל על הרמב"ם אין מקור שהיה לו את ספר הזוהר. 
והחיד"א בשם הגדולים, כותב בתחילת הערך על הרמב"ם בשם מהרח"ו 
שהרמב"ם  עוז  המגדל  בשם  ומביא  הזוהר,  לחכמת  זכה  לא  שהרמב"ם 
נתגלה לו הקבלה בסוף ימיו עפ"י מגילת סתרים מהרמב"ם שנמצא אח"כ, 

אבל בספר שושן סודות לא קיבל את זה.

יש  והנה  לארץ?  הנעל  זורקת  שהיבמה  הרמב"ם  הביא  צהיכן  צ"ב  וא"כ 
שתירצו, שהגאונים, שלהם נתגלה ספר הזוהר, הם הנהיגו בישראל מנהג 
זה, ועל פיהם כתב הרמב"ם הלכה זו.אבל רבי אריה ליב צינץ בספרו טיב 
שנצנצה  כתבו  צרי(,  מעט  בספר  )מובא  אבות  ברית  בספר  וכן  חליצה, 

ברמב"ם רוח הקודש וכיון לדברי הזוהר.

כל  לעשות  טרח  זצ"ל  שפירא  משה  רבי  שמו"ר  מה  את  להוסיף  יש  וכאן 
שגדולי  וביאר  הקבלה.  דברי  עם  המרב"ם  דברי  את  ליישב  והוא  ימיו, 
הדורות העמלים בתורה שבע"פ הקב"ה מגלה להם רזי חכמה, ויודעים את 
האמת ברוח הקודש אשר בקרבם, ויש להם סיעעתא דשמיא מיוחדת לכוין 
שכיוונו  ע"כ  ברמב"ם,  כהלכה  הדברים  הודפסו  ואם  תורה.  של  לאמיתה 
משמים שדבר זה יהיה, והדברים מוכרחים להסתדר גם עפ"י תורת האמת.  


