
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

גיטין דף ד

עלייה לרגל בזמן הזה

עולי  דשכיחי  משום  ובפ"נ,  בפ"נ  לומר  צריך  אין  בא"י  למדינה  ממדינה 
איכא  מאי  קיים  בהמ"ק  שאין  בזמן  קיים,  שבהמ"ק  בזמן  תינח  רגלים. 

למימר? ומיישבת הגמ' שיש שיירות ההולכות לבתי הדין.

בהערות רבינו הגרי"ש אלישיב מעיר שמשמע כאן שבזמן שאין בהמ"ק 
הר"ן בתחילת  לדברי  סותר  ולכאורה הדבר  לרגל,  שייך עלייה  לא  קיים 
תענית )ב. מדפי הרי"ף( בענין שאלת גשמים עד ז' חשוון כדי שיגיע אחרון 
שבישראל לנהר פרת, ומקשה הר"ן דבזמן שאין בהמ"ק קיים מה שייך 
שיעור זה. ותירץ שגם אחר החורבן, עדיין עולים לרגל ומתאספים מכל 

סביבות ירושלים. 

ד, ב( שמשווה את עם  ובאמת שכדברי הר"ן מפורש במדרש )שהש"ר 
ישראל ליונה - שאף כשנוטלים את גוזליה מתחתיה לא נוטשת את השובך 
- כך כלל ישראל ממשיכים לעלות לרגל גם אחר החורבן. וידועים דברי 
התשב"ץ )ח"ג סי' רא( שמביא את לשון הרמב"ם לחלק בין קדושת א"י 
שיתכן שהתבטלה, ואילו קדושת בהמ"ק לעולם לא בטלה. ומביא דברי 
חז"ל שלעולם שכינה לא זזה מכותל המערבי שנאמר הנה זה עומד אחר 

כתלנו. 

וממשיך התשב"ץ וכותב בסוף התשובה שעל כן יש מנהג לעלות לרגל 
ממצרים ושאר ארצות, שעדיין יש את המעלה של עלייה מחמת הקדושה 
שלא נתבטלה. ומוסיף ואומר שעדים אנו לכך שעדיין נוהגים הניסים שהיו 
בירושלים, וכגון בית כנסת שבירושלים שנכנסים שם ברגלים שלוש מאות 
איש ויושבים רווחים. )ונציין בהערת אגב שמי שהיה השנה בסוכות בא"י, 

חש את המשפט הזה שלא אמר אדם צר לי המקום(.

ונשוב לשאול מסוגייתנו על כל הנ"ל. והגריש"א מיישב בפשטות שאמנם 
עד  רבים  באנשים  נוהג  זה  אין  אבל  החורבן,  אחר  גם  לרגל  העולים  יש 

שייחשב שיירות מצויות.

ובספר שדה צופים מוסיף, דהנה יש להקשות על עצם דברי הגמ', דאם 
גם  מצויות  שיירות  שיהיו  הדין  מן  רגלים,  עולי  מחמת  מצויות  שיירות 
מחו"ל לא"י, והחשק שלמה כאן כתב שמכאן ראיה לתוס' בפסחים ג, ב 
שאין מצוות עלייה לרגל מחו"ל, וראיה מכאן. ועי' במהר"ץ חיות בתחילת 
המסכת שכתב נקודה זו לענין אשקלון שהמשנה כתבה שאשקלון הוא 

חו"ל, והרי בירושלמי איתא שעלו לרגל מאשקלון, ע"ש.

נמצא שכשם שבזמן הבית לא היו שיירות מצויות מחו"ל, משום שעכ"פ 
יש שיטה שאומרת שאין מצוה לעלות מחו"ל, כך גם ביחס למנהג לעלות 
לרגל אחר החורבן, אמנם יש לדבר מקורות נאמנים, אך אין שיירות נעשות 

מצויות כתוצאה מכך.

דף ה

לעז על גיטין הראשונים

"וכי תימא אעביד לחומרא, נמצא אתה מוציא לעז על גיטין הראשונים."

בספר יד מלאכי )כללי הש"ס סי' שנא( מביא בשם מהראנ"ח שהאיסור 

ממזרות,  ללעז  שנוגע  גיטין  בדיני  רק  שייך  לעז,  להוציא  שלא  להחמיר 
אבל בשאר ענינים יכול אדם להחמיר על עצמו מה שלא החמירו בדורות 

הראשונים.

על  שחולקים  פוסקים  חבל  הביא  עג(  כלל  הל'  )מערכת  חמד  בשדי 
מהראנ"ח וסוברים שגם בשאר ענינים אין להחמיר מה שלא נהגו בדורות 
הראשונים, שלא להוציא לעז. המג"א בהלכות תפילין דן האם להחמיר 
נראה שמנהג שלנו מנהג  "ולי  )לב, מח(  וכתב המג"א  בנקודה מסוימת, 
וותיקין הוא, ואין לשנות שלא להוציא לעז על הראשונים". בתרומת הדשן 
)סי' רלב( דן בסוגייתנו, ומבאר שאם עסקינן בדבר שהוא פשוט להיתר 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה
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 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
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 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים
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מחשבה קצרה על הדף

בפילגש בגבעה פירושו שעוסק בסודות התורה הנוגעים לפרשה זו.

בנפש החיים )ד, ו( מבאר כך: אנו יודעים שכאשר שניים עוסקים בתורה, 
שכינה ביניהם. בכל משא ומתן בדברי תורה, הקב"ה מעורב באותו דיון. 
זה מה שמגלה אליהו הנביא לרבי אביתר, שכשאתה וחברך למדתם את 
שבמקרה  זה  ואין  בשמכם.  ד"ת  ואומר  איתכם  נמצא  הקב"ה  הסוגיא, 
הקב"ה עסק בסוגיא זו, אלא שמפני שלמדו סוגיא זו, לכן השכינה שהיתה 

ביניהם עסקה גם היא בסוגיא זו.

דף ז-א

דום לה' והתחולל לו

כיצד  לשאול  לר"א  ושלח  גניבא,  ששמו  מאדם  צרות  סבל  עוקבא  מר 
יתמודד עם ההצקות. השיב לו ר"א "אמרתי אשמרה דרכי מחטוא בלשוני 
אשמרה לפי מחסום בעוד רשע לנגדי", שאע"פ שרשע לנגדי אשמרה לפי 
מחסום מלמוסרו למלכות. המשיך מר עוקבא ושלח שקשה לו לעמוד 
לו", השכם  והתחולל  "דום לה'  לו ר"א בפסוק אחר  בצרות אלה. השיב 

והערב עליהם לבית המדרש והם כלים מאליהם.

לו  שהשיב  עד  השניה,  לאיגרת  המתין  ר"א  מדוע  יהושע  הפני  והקשה 
"דום לה' והתחולל לו", מדוע לא השיב לו מיד בפסוק זה שלבסוף סייע 
למר עוקבא )וביותר שהפסוק "דום לה'" מוקדם בתהלים לפסוק "אמרתי 

אשמרה"(.

הפנ"י מיישב, שרבי אלעזר ניסה למנוע ממר עוקבא להתפלל על הרשע 
שימות, כי המוסר דינו לשמים הוא נענש תחילה כפי המבואר בתוס' כאן. 
רק אחרי שהמצב החמיר, אז שלח לו שיתפלל עליו )או לפירוש שני בתוס' 

שילמד תורה וזה יועיל(.

בידי  יכול להיוושע  'דברי שאול' מבאר כך: אדם  ומשיב בספרו  השואל 
שמים בדרך הטבע או בדרך נס. ולעולם עדיף להשתמש בדרך הטבע. 
ולכן בתחילה הורה לו ר"א שלא יעשה פעולה של נס, אלא ישתוק, ורק 

כשהצרות התגברו, הורה להתפלל או ללמוד, ולפעול בדרך נס.

ונקדים  נפלא בשם הבעש"ט.  ויצא( מביא הסבר  )פרשת  המאור עינים 
אדם  בני  אם  אף  בעולם,  לאדם  שקורה  מצוקה  כל  שבוודאי  לדבריו, 
גורמים לו את הצרות, בעצם הדברים מכוונים מלמעלה, ומידת הדין היא 
שמתוחה עליו. וכן הם דברי הגמ' בחולין: אין אדם נוקף אצבעו מלמטה 

אא"כ הכריזו עליו מלמעלה. 

ומבאר הבעש"ט שר"א לימד את מר עוקבא עצה גדולה "שע"י שישכים 
ויעריב עליהם לבהמ"ד, יתמתקו הדינים ההם המלובשין באותם בני אדם 
שקמו עליו להצר לו, כי מה שיש לאדם צרים למטה הוא ע"י הדינים שיש 
עליו למעלה מהתערבות והתגברות סיגי הדינים והגבורות ומתלבשין בבני 
אדם למטה שהם ראוים לכך שיגלגלו חוב על ידם, והעצה הוא לבל יתגרה 
בהם אלא להשכים ולהעריב עליהם לבית המדרש בפנימיות התורה שהוא 
בעולם  להתאחד  למעלה  נתעלה  והדיבורים  הדעה  וע"י  הדעת...  סוד 
הטוב  רק  ח"ו  רע  פגע  ואין  שטן  ואין  דינים  שם  שאין  מקום  המחשבה 

הגמור".

למר  ר"א  אמר  בתחילה  כך:  הוא  הסוגיא  שמהלך  נראה  דבריו  פי  ועל 
עוקבא שיתן מחסום לפיו, ולנסות להמתין עד שיכלו הדינים מאליהם. 
בשלב השני הורה לו להתעלות ולעבור למקום שכולו חסד ובכך הדינים 

יתבטלו. 

דף ז-ב

יעשה מהן צדקה

"כה אמר ה' אם שלמים וכן רבים וכן נגוזו ועבר" - אם רואה אדם שמזונותיו 
נגוזו ועבר",  מצומצמין יעשה מהן צדקה, וכ"ש כשהן מרובין. מאי "וכן 
תנא דבי רי"ש כל הגוזז מנכסיו ועושה מהן צדקה ניצל מדינה של גיהנם. 

משל לשתי רחלות וכו'.

בביאור הדבר כתב המהר"ל )חי' אגדות כאן, נתיבות עולם נתיב הצדקה 
פ"ג(: אדם שנותן לאחרים הרי הוא משפיע. בעוה"ז הכל מושפע עלינו 
מאת ה', ולפיכך מי שמשפיע לאחרים, מדמה את עצמו להקב"ה, ועי"ז 

מקבל השפעה ממנו, מפני שהתחבר אליו.

אדם שדבק עם הממון, הרי הוא דבק אל דבר ששייך לעוה"ז, לדבר שיש 
לו סוף, ואין לו דביקות במקור החיים. ודומה הדבר לרחילה שדבקה בצמר 
ומאבדת את החיים. אדם שמוותר על ממונו, דבק בהקב"ה מקור החיים.

רבי לוי יצחק מברדיטשוב )קדושת לוי ביאורי אגדות( כתב דבר נפלא. 
ופותח בכך שכדי שיהיה לאדם קיום, צריך לבטוח בה'. כאשר אדם בוטח 
בדבר אחר מסיר את עצמו מחיבור להקב"ה. ומביא מהמגיד ממזריטש 
כך: אדם  ודורש  וימת",  "וימלוך  על הפסוקים מלכי אדום שנאמר בהם 
שגורם המלכה לאיזה דבר, כלומר שסומך על משהו מלבד ה', כגון על 
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דף ח

כל שכנגד א"י וחג השבועות
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

שלכו"ע בשבת ניתנה תורה, נמצא שהתורה ניתנה ביום החמישים ואחד.

המג"א מביא תירוץ הרמ"ע מפאנו, שהדבר בא לרמוז לנו על יו"ט שני 
של גלויות, והוא מה שאמרו בגמ' שמשה הוסיף יום אחד מדעתו. כמובן 
שהדברים צ"ב, ועכ"פ מקשה החת"ס, כיצד יתכן שחג מתן תורה נקבע 
לפי הגלות. מתרץ החת"ס ע"פ מה שחידש כדלעיל שלעתיד לבוא האיים 
הרחוקים שבים יהיו א"י, ואעפ"כ יצטרכו לנהוג יו"ט שני לפי שהשלוחים 
אין מגיעים למרחק כזה, וזו הכוונה שמתן תורה רומז ליו"ט שני, והכוונה 
ליו"ט שני שלעתיד לבא. )וצ"ע על תירוץ זה מהמציאות היום שלא תהיה 
בעיה לשלוחים להיגע לכל מקום, ועיין חת"ס בתשובה )או"ח סי' קמה( 

שמביא יישוב נוסף(.

 דף ט

שפתיים יישק – ישקני מנשיקות פיהו במתן תורה

רבי יוסי קילס את רבי שמעון ואמר עליו "שפתיים יישק משיב דברים 
נכוחים". 

הסובבים  כל  שכשמדבר,  מבארים  התוס'  לנשק.  זה  ראוי  פירש:  רש"י 
שותקים ואינם יכולים להשיב.

ונראה שההכרח של התוס' הוא שאלת רבינו בחיי )פתיחה לפרשת אמור( 
על רש"י, שהיה צריך לומר "שפתיים יושק". 

והשומעים  תורה  דבר  אומר  שכשאדם  פשט,  ע"פ  בחיי  רבינו  ומבאר 
מקבלים ונהנים מדבריו, כאילו שנתן להם נשיקה של אהבה וחיבה. ועוד 
ביאר ע"פ קבלה: אדם שמצליח להתחבר לחכמה העליונה הדבר מכונה 
ל'מיתת  זוכה  כזה  אדם  שיש.  ביותר  הגבוה  חיבור  היא  נשיקה  נשיקה. 
נשיקה' דהיינו שבשעת פטירתו מחובר לעליונים. נשיקה בשפתיים היינו 

מלשון שפה, שנמצא בגבול של החכמה העליונה שמשפיעה החוצה.

בשם  הביא  בסוגיין.  יהוידע  הבן  שביאר  מה  ע"פ  דבריו  לבאר  ונראה 
כדי  מקיף'  'אור  המקובלים  בלשון  שנחשב  מיוחד  כח  שצריך  האריז"ל 
שאדם יוכל לומר דברי תורה שמגיעים ממקום גבוה, ולבטא אותם בצורה 
נכונה. המדבר סוד, צריך לדבר באופן שרק מי שראוי לכך יבין את הדברים 
לאשורם. לא לכל אדם יש את הכח הזה. לרשב"י היה היכולת הזו ועל כן 
הוא כתב את ספר הזוהר, הוא ידע לומר דברי סוד ולהלביש אותם באופן 

שלא יובן ע"י מי שאינו ראוי.

של  בשפה  נמצא  שהוא  יישק.  שפתיים  ר"ש  על  כאן  שאמרו  מה  וזה 
החכמה העליונה מול התחתונים, ויודע כיצד לבטא אותה באופן נכון.

"ישקני מנשיקות  נשיקה היא לשון דביקות כמו שכתוב בשיר השירים 
פיהו". רש"י על פסוק זה כתב שמדובר כאן על החיבור בין חתן לכלה פה 
אל פה. ומוסיף רש"י בפסוק הבא "כי טובים דודיך מיין", שכאשר הקב"ה 
נתן תורה לישראל ודיבר עמהם פנים אל פנים, זה היה הנשיקה. ומוסיף 
ומובטחים מאיתו  "ואותם דודים עודם ערבים עלי מכל שעשוע,  רש"י 
להופיע עוד עליהם ולגלות להם סוד טעמיה ומיסתר צפונותיה, ומחלים 

פניו לקיים דברו וזהו ישקני מנשיקות פיהו".

הנשיקה היא חיבור גבוה שהיה במתן תורה, ועם ישראל מייחל להמשך 
מצב זה שיביא לגילוי סודות התורה. וכפי שכתבו רבנו בחיי ובן יהוידע.

ונוסיף מה שכתב בשפת אמת פרשת נשא )תרס"א( שיש שתי צורות של 
אהבה עם הקב"ה: אהבת עולם – שמסתכלים על העולם ודרכו מגיעים 
לאהבת ה'. אהבה רבה – שאדם אוהב את הקב"ה מכוח הרוחניות והתורה. 
הנשמה  דרך  אלא  בעולם,  סביבו  שקורים  חיצוניים  דברים  מכוח  לא 

שבקרבו. זה מה שהתגלה במתן תורה. החיבור הגדול בין הקב"ה לעם 

ישראל בגדר "יישקני מנשיקות פיהו".

 

דף י

דינא דמלכותא דינא – מתן תורה

הוא  שהמלך  דינא",  דמלכותא  "דינא  הכלל  שטעם  כתב  בנדרים  הר"ן 

הבעלים של הארץ, ומי שנמצא בארצו, חייב לקיים את חוקיו. הרא"ש 

בשם ר"ת מוסיף ש'דינא דמלכותא דינא' הוא רק כאשר אין בהם אפליה, 

אך אם מחלק בין האנשים אין חיוב לקיים את הדינים הללו.

דף זה נלמד ביום טוב של שבועות זמן מתן תורתנו.
הפרשת דרכים )דרוש כב( מקשה על הגמ' בשבת )פח, א( שהקב"ה כפה 

על ישראל הר כגיגית והכריח אותם לקבל את התורה, ומכאן מודעה רבה 

דרכים  הפרשת  ומקשה  לכך.  שהוכרחו  לטעון  יכולים  שהם  לאורייתא 

מדוע לא תקף כאן הכלל "דינא דמלכותא דינא" שהקב"ה מלך העולם 

וכיצד יכולים לטעון 'מודעה רבה'.

שהמלך  מכך  נובע  דמלכותא  שדינא  הר"ן  ע"פ  א(  אנפי:  בתרי  ומתרץ 

וכביכול  אבינו,  לאברהם  הקב"ה  נתן  א"י  את  והרי  הקרקע,  על  בעלים 

התורה  שאת  וכיון  לעיל,  הנזכרים  ר"ת  דברי  ע"פ  ב(  בעלים.  אינו  כבר 

בזה  שייך  לא  העולם,  בני  שאר  את  ולא  ישראל  את  רק  מחייב  הקב"ה 

דינא דמלכותא.

בספר ערבי נחל )לבעל הלבושי שרד( פרשת ואתחנן דרוש י' מביא את 

ובסוף הוסיף דמדוע נתינת התורה נקראת  ודן בדבריו.  הפרשת דרכים 

ומיישב  עבדיו.  על  מלך  גזירת  אלא  מתנה  זה  אין  הרי  תורה",  "מתן 

שבגזירת מלך רגילה אין שכר ממש על קיום הגזירה, ואילו במצוות של 

הקב"ה קיי"ל "שכר מצוה מצוה", ובונה לעצמו את העולם הבא שלו, זה 

לא נקרא גזירת מלך אלא מתן תורה, שקיבלנו מתנה.

ונראה בדבריו שבכך מתורצת קושיית הפרשת דרכים, שאין כאן גזירת 

מלך רגילה.

זצ"ל:  שפירא  הגר"מ  מו"ר  מפי  ששמענו  למה  הדברים  ומתקשרים 

החידוש הגדול של מתן תורה אינו שהקב"ה נתן לנו גזירות מלך מלמעלה, 

אלא מתן תורה נקרא "יום חתונתו", "ישקני מנשיקות פיהו" )ראה שיעור 

קודם(, והחידוש הגדול הוא שהתורה ניתנה לנו ונקראת "תורה דיליה". 

התורה היא שלנו ובשליטה של חכמינו. 

דבר זהו הנישואין של כלל ישראל לבורא העולם. מובן אם כן שאין כאן 

כאן  היתה  שאם  בשבת  הגמ'  א"כ  ומובן  נישואין.  אלא  וחוקים  הוראות 

שנולדו  הנישואין  של  הצורה  את  להמשיך  שייך  לא  כגיגית,  הר  כפיית 

דינא שייכת  גינא דמלכותא  וזה הביאור שודאי מצד  דו"ק.  זה,  מהכרח 

מתן  לחג  במיוחד  השייך  שוים  בין  וחיבור  נישאין  מצד  לא  אבל  כפייה 

תורתינו. 
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