
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

גיטין דף פט

בנהרדעא לא מבטלי קלא

)מקומו של שמואל(  )מקומו של רב( מבטלין קול, בנהרדעא   בסורא 
לא מבטלין קול.

ומבאר הרא"ש שבסורא אתריה דרב היה מצוי שהקול אינו מבוסס, 
ולכן היו מבטלים אותו, אבל בנהרדעא מקומו של שמואל, כשהיה 
יוצא קול היה לו יותר ביסוס, ולכן לא היו מבטלים אותו. אך צ"ב 

מה סיבת ההבדל בין המקומות.

מבאר החת"ס )דרשות ח"ב עמ' 808, ובמהדו"ח ח"ה עמ' תקיד( כך: רב 
היה פרוש לגמרי מעניני העוה"ז, שלא הביט חוץ לד' אמותיו ולא 
שח שיחת חולין מימיו. על כן לאנשי מקומו לא היה ממי ללמוד 
כיצד לדבר שיחת חולין מתוקנת, אבל שמואל היה מעורב בעניני 
העולם ולאנשי עירו היתה דוגמה כיצד לדבר שיחת חולין באופן 
נקי ללא לשון הרע. התוצאה מכך היתה שבאתריה דרב היו שחים 
נזהרו  דשמואל  באתריה  ואילו  רע,  שם  והוצאת  שווא  בשמועות 

יותר בדיבור, ולא הוציאו שם רע סתם.

ומעין זה מסופר על החפץ חיים שהיה מדבר עם אנשים שיחות 
שניתן  ללמד  רצה  שהוא  הבנים  והסבירו  העולם.  בעניני  ארוכות 

לדבר שיחת חולין ללא דיבורים אסורים.

 דף צ

סיום המסכת – מזבח מוריד דמעות

אפילו  ראשונה  אשתו  המגרש  "כל  במימרא:  מסתיימת  המסכת 
מזבח מוריד עליו דמעות".

ויש להבין: א( מדוע דוקא אשתו ראשונה. ב( מדוע המזבח הוא זה 
שמוריד דמעות.

ונביא כמה מהלכים שנאמרו בדברי רבותינו.

ההסבר הראשון מובא במהרש"א ובמהר"ל ומהר"ם שיף בגוונים 
בין  החיבור  את  משקף  ואשה  איש  שחיבור  הדבר,  ויסוד  שונים, 
הקב"ה וכלל ישראל. והמהר"ל מבאר שדבר זה הוא בפרט החיבור 
בין איש לאשתו ראשונה יש בו דביקות גמורה והיא זו שמשקפת 
בשלימות את הקשר עם הקב"ה. וכאשר אדם מגרש אשתו ראשונה 
יש בכך ביטול גם במערכת  ומסלק את הדביקות הזו, הרי כאילו 

המקבילה, של חיבור הקב"ה ועם ישראל.

וכיון שמקום החיבור בין הקב"ה לעם ישראל הוא המזבח שעליו 
מקריבים קרבנות )מלשון קירבה(, המזבח הוא זה שמוריד דמעות.

יו"ד,  אות  יש  שבאיש  א(  )יז,  בסוטה  הגמ'  את  מוסיף  המהרש"א 

אש  זכו,  לא  ואם  ביניהם.  שכינה  זכו  ואם  ה"א,  אות  יש  ובאשה 
אוכלתן. ונביא את לשונו הנפלא: "והדמיון בזה, אש המקום עמנו 
שלהבת  אש  רשפי  רשפיה  כמ"ש  י"ה  בשם  זכינו  אם  שמתחבר 
יה, והוא ענין האש מן השמים שהיתה רבוצה במקדש ראשון על 
וכחיבור איש ואשה  המזבח שהיה אז חיבתן שלמה לפני המקום 
ובזוג  נעורים  בוגדים באישות  וע"כ אמר שע"י שאתם  י"ה,  בסוד 
ראשון כסות דמעה למזבח, אשר בו נכבה האש של אהבה המחבר 
איש ואשה, וע"ז אמר כי העיד ה' ביני ובינך גו' דהיינו שם י"ה שהוא 
עדות לשבטי י"ה ומחבר אש של איש ואשה ולזה אמר והיא חברתך 
אשת  והיא  אוכלתן  אש  תהא  ושלא  י"ה  בשם  ואשה  איש  לחבר 
בריתך שהיה להם הברית בבית ראשון במזבח שהיתה רבוצה שם 
מן השמים ובכן יתקיים עוד בנו כאמור וענתה שמה כימי נעוריה גו' 

והיה ביום ההוא תקראי אישי גו' וכן יהיה רצון אמן סלה". 

כלומר שמקום הגילוי של שם י"ה הוא במזבח כשהאש רבוצה עליו. 
וגם דבריו עולים בקנה אחד עם המהר"ל שהמערכת של אישות בין 
המזבח  כן  ועל  ישראל.  ועם  הקב"ה  לחיבת  מקבילה  לאשה  איש 

דוקא הוא מוריד דמעות על ביטול הקשר הזה.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא
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מחשבה קצרה על הדף

ממה שהיה בעת הבריאה, גם זיווגו ישתנה כפי הנאות לו עתה, וזה 
הנקרא זיווג שני, כך שמעתי". 

לפי זה, מבאר החת"ס את הקשר בין המזבח לגירושין: אם אדם 
מגרש את הזיווג ראשון, בהכרח שהוא חטא ומעתה אין לו זכות 

ל'זיווג ראשון', וגם בהכרח שלא עשה תשובה ולא השתמש בכוח 
המזבח לכפר עליו, ועל כן המזבח מוריד עליו דמעות, מפני שלא 
הזיווג  עם  להשאר  שיוכל  כדי  בתשובה  לשוב  בכוחו  השתמש 

הראשון.

הדרן עלך מסכת גיטין וב"ה שזכינו לשיעור על כל דף במסכת.

מסכת קידושין

דף ב-א

לשון "קידושין"

מסכת זו נקראת 'קידושין'. ולשון קידושין התבארה בדף ב: - דאסר 
לה אכו"ע כהקדש. וכן אנו אומרים בברכת אירוסין "ואסר לנו את 
לשון:  על  נופל  לשון  כאן  שיש  המפרשים  ומבארים  הארוסות", 

ארוסה - אסורה. דארוסה אסורה לכל העולם כהקדש.

לומר  שייך  ומה  לי",  "מקודשת  אומר  הבעל  דהרי  התוס'  והקשו 
שמקדושת  הוא  שהפירוש  אחד,  באופן  ותירצו  לי'.  נאסרת  'את 
היינו  ועוד כתבו ש'מקודשת'  בשבילי, שנאסרה לעולם בשבילי. 
מיוחדת ומזומנת. ובפשטות יש כאן שתי נקודות בתוס'. וכן ביארו 
באחרונים, עי' קה"י, דיש בקידושין שני חלקים – א' שנאסרה לכולי 

עלמא. ב' שמיוחדת ומזומנת לו.

רבי צדוק הכהן כתב בכמה מקומות ובפרט ברסיסי לילה )אות יז( 
שהשגת הגילוי הוא רק מתוך ההעלם, כי כל הגילויים שיש בעוה"ז 
באים לידי ביטוי בכך שנפסל ההיפוך ובכך מאירים את מה שישר. 

והוא מה שאמרו חז"ל אין נהורא אלא מגו חשוכא. 

הגמ' אומרת )שבת עז, ב( שזו צורת העולם - ברישא חשוכא והדר 
נהורא. ומדוע? מפני שהאופן בו מתגלה האור הוא מתוך החושך. 
כל הגילויים של הקב"ה הולכים בתהליך שבתחילה העולם )לשון 
העלם( אין בו גילוי, עד שיתגלה הקב"ה מתוך החושך. מתוך ההיפך 

וזה לשון המהר"ל בכמה  מגיעים לגילוי של מהות הדבר באמת. 
את  להבין  אפשר  ההיפך  מתוך  אחת.  ההפכים  ידיעת  מקומות: 

הדבר עצמו. 

בגלל  יחד.  כרוכות  הנקודות  שתי  שמקודשת.  האשה  ענין  וזה 
מכוח  לו.  ומזומנת  מיוחדת  היא  לכן  כהקדש  לכו"ע  שאסורה 

פסילת כולם, נובע הייחוד.

ו'קדושה', שמתוך העולם שיש בו  וזה הביאור במושגים 'הקדש' 
ערבוב, באים ואומרים שהחפץ הזה מיוחד ומקודש, וע"י שרואים 

את ההבדל מאחרים כך נתיחד ונזדמן לקדושה. 

ואיתא בשם משמואל )ויקהל תרע"א( במה שאומרים קודם מצוה 
לעשות  יכול  חומרי  אדם  כיצד  שהרי  במצוותיו",  קדשנו  "אשר 
אותנו  והפריש  שפסל  אותנו,  קידש  שהקב"ה  כיון  אלא  מצוה, 

מאחרים ממילא אנו מיוחדים אליו. 

זה ענין הקדושה והקידושין. לפסול את כל השאר וליצור מכך זימון 
וייחוד. שני החלקים הללו משמשים יחד.

 דף ב-ב

איש ואשה העיקריים

האשה נקנית בשלש דרכים, בכסף בשטר ובביאה.

בספרים מביאים את היסוד שחזרנו ושנינו כמה פעמים, והוא שכל 
ענין חיבור איש ואשה בעולמנו הרי הוא מקביל ומשקף את החיבור 
בין הקב"ה לעם ישראל. באופן שכל הנקודות של הלכה ומחשבה 

שיש בין איש ואשה, תמיד מקבילים למערכת העליונה.

הקב"ה  בין  היה  שכן  רבותינו  גדולי  אומרים  האשה  קניני  ג'  לגבי 
לכלל ישראל.

הבעל הטורים )שמות יט, ד( מבאר שהקב"ה עשה בישראל ג' קנינים:

כסף – בביזת מצרים.

שטר – שנתן להם התורה שנאמר בה תורה ציוה לנו משה אל תקרי 
מורשה אלא מאורשה.

ביאה – כמו שכתוב )יחזקאל טז, ח( ואפרוש כנפי עליך וגו' ואבוא 
בברית איתך.

לי  "וארשתיך  ב(  )פרק  הושע  אמר  שלכן  הטורים  הבעל  ומסיים 
וארשתיך  וברחמים,  ובמשפט בחסד  לי בצדק  וארשתיך  לעולם, 
לי באמונה וידעת את ה'" - ג' וארשתיך אלו הם כנגד ג' הקנינים 

שיש בין הקב"ה לכלל ישראל.

ועל דרך זו כתב גם בספר טעמי המצוות לרדב"ז )מצודת דוד מצוה 
קכה(, ושם איתא שקנין הביאה של הקב"ה בישראל הוא בבהמ"ק 

חדר  בנביא  נקרא  שקה"ק  מצינו  )וכן  בתוכם"  "ושכנתי  בו  שנאמר 
המיטות(.

גם ספרי החסידות מלאים בדוגמאות והשוואות על דרך זו.

ונציג מה שכתב בליקוטי תורה לבעל התניא פרשת בשלח, שיש גם 
ג' דברים שעם ישראל עושה כדי להתחבר להקב"ה: כסף – גמ"ח 
שאדם עושה בממונו. שטר – לימוד תורה. ביאה – זה העבודה שעל 
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 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
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מחשבה קצרה על הדף

ידה מתקרב ומתחבר להקב"ה, בימינו העבודה היא ע"י התפילה. 

על פי יסוד הדברים יכולים להמשיך ולהבין מה שנמצא בסוף הדף 
"מה דרכו של איש לחזר אחר אישה, משל למי שנאבד לו אבידה, 
הוא מחזר אחר אבידתו". ויש להבין זאת גם בטעם העליון, דהנה 
נאמר בירמיה )פרק לא פסוק כא(, "עד מתי תתחמקין הבת השובבה, 
כי ברא ה' חדשה בארץ נקבה תסובב גבר", וכתב רש"י שהנקבה 
תחזר אחר הזכר לבקש ממנו שישאנה. ומוסיף הרד"ק שזה ההיפך 
מכפי שהוא כעת, שכיום בעל האבידה מחזר אחר אבידתו, והזכר 
מחזר אחר הנקיבה, אבל לעת"ל הנקיבה תסובב גבר ותחזר אחריו. 

נקבה  בסוד  הפנימיות  בספרי  בגו  דברים  ויש  הדבר.  עומק  מה 
שמעוני  בילקוט  פשוט  באופן  שכתוב  מה  נזכיר  אך  גבר.  תסובב 
)ירמיה סוף רמז שטו( שבעוה"ז הקב"ה מחזר אחר עם ישראל שיעשו 

רצונו ויחזרו בתשובה, אבל לעת"ל ישראל מחזרים להקב"ה שיעשו 
רצונו שנאמר נקבה תסובב גבר, הם יתחננו להקב"ה להתקרב אליו.

נמצא שכל ענייני הקידושין והקניים של איש ואשה, הן אלו שבעולם 
הזה והן מה שיהיה לעת"ל, הכל קאי כלפי החיבור העליון.

 דף ג

חכמת הדקדוק

בדקדוקי  שדנה  המסכת  של  הראשון  הדף  שכל  כתב  הריטב"א 
הלשונות הוא תוספת של רב הונא גאון, כפי שהובא במהדיר, הוא 
אחד מרבנן סבוראי. בחלק מהמקומות בש"ס רבנן סבוראי הוסיפו 

הוספות לתוך הש"ס, וכגון גמרא זאת.

והסיבה שסוגיא זו חריגה, מובא במפרשים משום שעוסקת בעניני 
דקדוק, לשון נקבה מול לשון זכר וכדומה, ואינו עיקר לחמה של 
תורה. לכן אינו מופיע בעיקר הגמרא, אלא נוסף ע"י רבנן סבוראי. 
עכ"פ מכך שהם הוסיפו חלק זה, רואים שבעיניהם הדבר היה חשוב. 
חכמת  חשיבות  את  כאן  שרואים  יעקב,  בעין  ה'בונה'  מעיר  וכן 
כל  חז"ל,  ודברי  בתורה  שכשמדייקים  ברור  הרי  והדבר  הדקדוק. 
מילה וכל שינוי ע"פ דקדוק, בא ללמד אותנו משהו. ומוסיף שכל 
מילה בתורה מגיעה מהקב"ה, וצריך לעיין מה בא לומר לנו בשינוי 
זה. תורת ה' תמימה הוא גם לשונם של חכמים, ולכן צריך לעמוד 

ולדקדק היטב בתורת ובחכמת הדקדוק.

וכמה מגדולי רבותינו, כדוגמת הגר"א הרמח"ל, וכן קדמונים כמו 
הרד"ק, עסקו בדקדוק לבאר לנו עיקרה של לה"ק.

בשו"ת הרמ"א סי' ו יש תשובה שהמהרש"ל כתב לרמ"א, ושם הוא 
תוקף את הרמ"א בכמה ענינים, ובתוך דבריו הוא כתב שמתפלא 
ובאלף מחילות  וכתב:  מאד שיש לרמ"א הרבה טעויות בדקדוק. 
יותר היה למר לעיין בחכמת הדקדוק כי כתבך הוא חומה פרוצה 
לרוב בנוכח נסתר ונקיבה וזכר ויחיד ורבים, ומביא לו כמה דוגמאות. 
כותב:  דבריו  ובתוך  למהרש"ל  משיב  הרמ"א  הבאה  בתשובה 
שבאמת אינו מכת המדברים בעלי הלשון, כי כבד וכבד לשון אנכי. 

אבל אומר שאותן טענות שהמהרש"ל טען על הרמ"א, הן דוגמאות 
הפוסקים  שגדולי  מצינו  ועכ"פ  השגותיו.  את  ומיישב  נכונות,  לא 

מתעסקים בכך שצריך שחכמת הדקדוק תהיה מדויקת,

לבעל  גנים  מעין  כגון  מהספרים,  בחלק  שמובא  מה  לציין  יש  אך 
הבני יששכר, שם כתב שאמנם דקדוק הוא חשוב מאד והוא חלק 
בדקדוק,  משתמש  מי  האחרונים  בדורות  אבל  התורה,  מחכמת 
לכן  חז"ל,  בדברי  וללגלג  לתקוף  שבאים  אלו  המשכילים  הם 
הפסיקו ללמד דקדוק לתלמידים ומביא בשם החת"ס מה שכתוב 
ע"ז  כשעבודי  אהובה,  היתה  האבות  שבדורות  שאף  מצבה,  על 
התחילו להשתמש במציבה נעשתה שנואה לפני המקום, וכך גם 
ביחס לחכמת הדקדוק, שבתחילה היתה אהובה, אך משהתחילו 
ולא  משתמשים  לא  אנו  אז  תורה  לדברי  להתנגד  בה  להשתמש 

מלמדים לתלמידים רק למי שמילא כריסו בתורה.

דף ד

קיחה קיחה משדה עפרון

וכלשון  ממני,  קח  השדה  כסף  מנתתי  הוא  כסף  לקידושי  המקור 
הגמ' בדף ב. "קיחה קיחה משדה עפרון".

רבים העירו מדוע לומדים קידושין ממערת המכפלה. ויש ליישב 
כדלהלן:
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לעולם  וסולק  עדן  בגן  היה  הראשון  אדם  שהנה  הכהן  צדוק  רבי 
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שם. וצ"ת.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

ידה מתקרב ומתחבר להקב"ה, בימינו העבודה היא ע"י התפילה. 

על פי יסוד הדברים יכולים להמשיך ולהבין מה שנמצא בסוף הדף 
"מה דרכו של איש לחזר אחר אישה, משל למי שנאבד לו אבידה, 
הוא מחזר אחר אבידתו". ויש להבין זאת גם בטעם העליון, דהנה 
נאמר בירמיה )פרק לא פסוק כא(, "עד מתי תתחמקין הבת השובבה, 
כי ברא ה' חדשה בארץ נקבה תסובב גבר", וכתב רש"י שהנקבה 
תחזר אחר הזכר לבקש ממנו שישאנה. ומוסיף הרד"ק שזה ההיפך 
מכפי שהוא כעת, שכיום בעל האבידה מחזר אחר אבידתו, והזכר 
מחזר אחר הנקיבה, אבל לעת"ל הנקיבה תסובב גבר ותחזר אחריו. 

נקבה  בסוד  הפנימיות  בספרי  בגו  דברים  ויש  הדבר.  עומק  מה 
שמעוני  בילקוט  פשוט  באופן  שכתוב  מה  נזכיר  אך  גבר.  תסובב 
)ירמיה סוף רמז שטו( שבעוה"ז הקב"ה מחזר אחר עם ישראל שיעשו 

רצונו ויחזרו בתשובה, אבל לעת"ל ישראל מחזרים להקב"ה שיעשו 
רצונו שנאמר נקבה תסובב גבר, הם יתחננו להקב"ה להתקרב אליו.

נמצא שכל ענייני הקידושין והקניים של איש ואשה, הן אלו שבעולם 
הזה והן מה שיהיה לעת"ל, הכל קאי כלפי החיבור העליון.

 דף ג

חכמת הדקדוק

בדקדוקי  שדנה  המסכת  של  הראשון  הדף  שכל  כתב  הריטב"א 
הלשונות הוא תוספת של רב הונא גאון, כפי שהובא במהדיר, הוא 
אחד מרבנן סבוראי. בחלק מהמקומות בש"ס רבנן סבוראי הוסיפו 

הוספות לתוך הש"ס, וכגון גמרא זאת.

והסיבה שסוגיא זו חריגה, מובא במפרשים משום שעוסקת בעניני 
דקדוק, לשון נקבה מול לשון זכר וכדומה, ואינו עיקר לחמה של 
תורה. לכן אינו מופיע בעיקר הגמרא, אלא נוסף ע"י רבנן סבוראי. 
עכ"פ מכך שהם הוסיפו חלק זה, רואים שבעיניהם הדבר היה חשוב. 
חכמת  חשיבות  את  כאן  שרואים  יעקב,  בעין  ה'בונה'  מעיר  וכן 
כל  חז"ל,  ודברי  בתורה  שכשמדייקים  ברור  הרי  והדבר  הדקדוק. 
מילה וכל שינוי ע"פ דקדוק, בא ללמד אותנו משהו. ומוסיף שכל 
מילה בתורה מגיעה מהקב"ה, וצריך לעיין מה בא לומר לנו בשינוי 
זה. תורת ה' תמימה הוא גם לשונם של חכמים, ולכן צריך לעמוד 

ולדקדק היטב בתורת ובחכמת הדקדוק.

וכמה מגדולי רבותינו, כדוגמת הגר"א הרמח"ל, וכן קדמונים כמו 
הרד"ק, עסקו בדקדוק לבאר לנו עיקרה של לה"ק.

בשו"ת הרמ"א סי' ו יש תשובה שהמהרש"ל כתב לרמ"א, ושם הוא 
תוקף את הרמ"א בכמה ענינים, ובתוך דבריו הוא כתב שמתפלא 
ובאלף מחילות  וכתב:  מאד שיש לרמ"א הרבה טעויות בדקדוק. 
יותר היה למר לעיין בחכמת הדקדוק כי כתבך הוא חומה פרוצה 
לרוב בנוכח נסתר ונקיבה וזכר ויחיד ורבים, ומביא לו כמה דוגמאות. 
כותב:  דבריו  ובתוך  למהרש"ל  משיב  הרמ"א  הבאה  בתשובה 
שבאמת אינו מכת המדברים בעלי הלשון, כי כבד וכבד לשון אנכי. 

אבל אומר שאותן טענות שהמהרש"ל טען על הרמ"א, הן דוגמאות 
הפוסקים  שגדולי  מצינו  ועכ"פ  השגותיו.  את  ומיישב  נכונות,  לא 

מתעסקים בכך שצריך שחכמת הדקדוק תהיה מדויקת,

לבעל  גנים  מעין  כגון  מהספרים,  בחלק  שמובא  מה  לציין  יש  אך 
הבני יששכר, שם כתב שאמנם דקדוק הוא חשוב מאד והוא חלק 
בדקדוק,  משתמש  מי  האחרונים  בדורות  אבל  התורה,  מחכמת 
לכן  חז"ל,  בדברי  וללגלג  לתקוף  שבאים  אלו  המשכילים  הם 
הפסיקו ללמד דקדוק לתלמידים ומביא בשם החת"ס מה שכתוב 
ע"ז  כשעבודי  אהובה,  היתה  האבות  שבדורות  שאף  מצבה,  על 
התחילו להשתמש במציבה נעשתה שנואה לפני המקום, וכך גם 
ביחס לחכמת הדקדוק, שבתחילה היתה אהובה, אך משהתחילו 
ולא  משתמשים  לא  אנו  אז  תורה  לדברי  להתנגד  בה  להשתמש 

מלמדים לתלמידים רק למי שמילא כריסו בתורה.

דף ד

קיחה קיחה משדה עפרון

וכלשון  ממני,  קח  השדה  כסף  מנתתי  הוא  כסף  לקידושי  המקור 
הגמ' בדף ב. "קיחה קיחה משדה עפרון".

רבים העירו מדוע לומדים קידושין ממערת המכפלה. ויש ליישב 
כדלהלן:
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שם. וצ"ת.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

ועכ"פ רואים כאן שמערת המכפלה הוא חיבור תחתונים ועליונים. 
מתבאר אפוא היטב שלומדים קיחה קיחה משדה עפרון, שהרי כל 
ענין קידושין הוא חיבור עליונים ותחתונים. איש ואשה הוא חיבור 
כדנתבאר  לתחתונים  ששייכת  הה"א  עם  לעליונים  ששייך  יו"ד 
לעיל. וכל המושג של חיבור איש ואשה מקביל לחיבור בין הקב"ה 
נשמה  הוא  ואשה  איש  שחיבור  בספה"ק  מובא  וכן  ישראל.  לעם 
יהיה ממערת המכפלה שהוא השער  זה  וגוף. ראוי מאד שלימוד 

לעולם העליון מתוך העולם התחתון.

דף ה

סניגור יעשה קטיגור

נעשה  ניתן לגרש בכסף, לפי אביי, דאין סנגור  המקור לכך שלא 
קטגור. והקשו משטר, ותירצו שהמילים שבשטר גירושין וקידושין 

שונים זה מזה.

וכן מצינו בגמ' ר"ה )כו, א( מפני מה אין כהן גדול נכנס בבגדי זהב 
לפניי ולפנים לעבוד עבורה, לפי שאין קטיגור נעשה סניגור.

החיד"א מקשה על מה שמובא שת"ח יכול לכפר על לשוה"ר בכך 
שיעסוק בתורה, וקשה איך קטגור - הלשון שנעשתה בה עבירת 

לשוה"ר, תהיה סנגור בלימוד תורה.

ובתירוצו השני כתב החיד"א ע"פ הגמ' כאן, שבדבר שתלוי במילים, 
אין חסרון זה. 

בבני יששכר )מאמרי חודש ניסן מאמר ב( עורר כיוצא בדבר על מה 
שנצטוו ישראל לקחת כבש לקרבן פסח, משום שהמצרים פלחו 
לכבש. וקשה הרי אין קטגור נעשה סנגור. והביא מה שנאמר לאהרן 
חז"ל  וביארו  לחטאת",  בקר  בן  עגל  לך  "קח  המילואים  בפרשת 
שהוא כדי לכפר על מעשה העגל, וקשה דהרי אין קטגור נעשה 

סנגור. 

אלא, שבדבר שהגדרתו במילים אין חסרון זה. ובהמה מקדישים 
במילים, על כן היא מוגדרת באופן שמתאים לאותה אמירה. וכך גם 
לענין פסח מצרים, הכבש שנעבד ע"י המצרים ייחדו אותו בדיבור 
לע"ז, וכן להיפך מה שלקחו ישראל אותו בתור קרבן, גם זה היה 
ע"י מילים של הקדשה. ומשום כך אין כאן את החסרון של קטגור 

נעשה סנגור.

דף ו

הקדמת גיטין לקידושין

כל שאינו יודע בטיב גיטין וקידושין לא יהיה לו עסק עמהם.

דנו המפרשים מדוע הקדימו גיטין לקידושין.

כך  על  עמד  שם  והמהרש"א  א(,  )יג,  לקמן  גם  הובאה  זו  ומימרא 

מהרמב"ם  והביא  לקידושין,  קודמת  גיטין  המסכתות  בסדר  שגם 
והיתה",  "ויצאה  הפסוק  לשון  דרך  על  שהוא  לפהמ"ש  בהקדמה 
שהיציאה קודמת להויה. אך עדיין צ"ב מדוע באמת כך הוא הסדר.

הרבה  בהם  ואין  מועטות,  קידושין  דהלכות  המהרש"א,  וביאר 
ומלא  מסובך  מקצוע  שהוא  ונתינתו  גט  מכתיבת  בשונה  פרטים. 
פרטים והלכות. "טיב גיטין וקידושין", הכוונה לקידושין שמגיעים 
אחרי הגט, ושם עלולה להיות בעיה, כי המתעסק באותם קידושין 
זו  כדי לדעת אם אשה  גיטין,  חייב לדעת היטב את ההלכות של 

נתגרשה כראוי.

להקדים  צריך  אדם  דרך המוסר.  על  ביאר  שם(  )להלן  יהוידע  הבן 
עליהם  מדברים  שאנו  הגיטין  טוב".  "עשה  כן  ואחרי  מרע"  "סור 
הוא גירוש כוחות היצה"ר, ואחרי כן לעשות 'קידושין' לכוחות של 
היצה"ט. ומה שאמרו "כל שאינו יודע בטיב גו"ק לא יהיה לו עסק 
עמהם", הכוונה שאין עם הארץ חסיד, ומי שלא יודע את הענינים 
לעומקם סבור על רע שהוא טוב, ואינו יודע מתי לעשות גיטין ומתי 

קידושין. אדם כזה שלא יהיה לו עסק עמהם. 

יסוד הבן יהוידע מדובר בהרחבה בספרי חסידות, והמרחיב מכולם 
הוא ספר סידורו של שבת לרבי חיים מצ'רנוביץ )ח"א שורש ראשון 
ענף ג אות ה( שם כתב שהצורה שבה אדם יכול להתעלות בקדושה, 

היא רק אם מקיים סור מרע. משל לחולה שנותנים לו תרופות, והוא 
ממשיך לעשות דברים שמזיקים לו, כל הרפואות לא יועילו. הוא 

מוכרח להפסיק את הנזק ואז יועילו הרפואות.

כך ברוחניות, סור מרע קודם לעשה טוב, ואם לא כן, עבירה תכבה 
כאן  בגמ'  הפשט  שזה  מדינוביץ'  ישעיה  רבי  בשם  ומוסיף  מצוה. 
הוא  דהגיטין  יהוידע,  הבן  שכתב  כמו  גו"ק,  בטיב  יודע  שאינו  כל 
רמז לגירוש כוחות הרע, הקידושין זה הקדושה של אדם מישראל, 
והתחדש כאן שדבר ראשון יש לעשות גיטין ואח"כ קידושין. ומי 
שאינו יודע להבדיל , לא יהיה לו עסק עמהם, עדיף שלא יעשה טוב 

כלל. עדיף שלא לחבר קדושה לדבר רע. 

בשם  וישלח(  )פרשת  מרדומסק  שלמה  התפארת  כותב  וכעי"ז 
האריז"ל "שכל המצוות ותפילות ותורה ומעש"ט שהאדם עושה, 
אם חטא מקודם ולא עשה תשובה כל התפילות והמצוות נוטלים 
הסט"א וחיילותיו ואדרבה מוסיף כח לקליפה בתורה ומצוות, ובזה 
ובזה  וגו'.  חוקי  לך לספר  ולרשע אמר אלקים מה  פירשו הפסוק 
שלכל  בעוה"ז,  ומעש"ט  תשובה  יפה  יז(  ד,  )אבות  המשנה  פירשו 
מעש"ט שאנו עושים בעוה"ז צריך תשובה מקודם ואח"כ מעשים 
טובים... וזהו כל שאינו יודע בטיב גיטין וקידושין... ואם האדם נתעב 
בחטאיו ועוונו אין הקדושה יכולה לשרות על האדם כי אין אדם דר 

עם נחש וכו'". 
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לא תראה את שור אחיך או את שיו נדחים והתעלמת מהם השב 

תשיבם לאחיך. וכן תעשה לכל אבדת אחיך אשר תאבד ממנו 

צריך ביאור מה שכפל  ומצאתה לא תוכל להתעלם. )כ"ב, א' ג'(.

לא הכתוב שתי פעמים, האיסור דלא תוכל להתעלם, דבתחילה כתוב '

אח"כ חוזר ואומר והתעלמת מהם', והיינו דעובר בלאו, ותראה, 

 הכתוב, 'לא תוכל להתעלם'.

נטלה לפני יאוש על מנת איתא  בבא מציעא דף כ"וגמ' בבוהנה 

לגוזלה, דעובר משום לא תוכל להתעלם, ומבואר דגם מי שמגביה 

ומבואר  .לגוזלה עובר בלא תוכל להתעלם מ"טלה עואם נ ,מציאה

ידה כשרואה דמלבד האיסור להתעלם שמעלים עיניו ונמנע מליטול אב

אותה, עוד יש איסור גם במי שנוטל האבידה, אלא שנוטלה ע"מ 

 לגוזלה, שגם הוא עובר באיסור דלא תוכל להתעלם.

וזהו ביאור כפילות הכתוב, דבתחילה מיירי מאופן שמתעלם לגמרי 

לא תראה את שור אחיך או את  ואינו נוטל האבידה כלל, וע"ז כתב

זהרה למתעלם שמעלים עיניו ואינו שיו נדחים והתעלמת מהם, שזהו א

נוטל כלל, ומה שכתוב אח"כ 'וכן תעשה לכל אבידת אחיך אשר תאבד 

 בבבא מציעא דף כ"זממנו ומצאתה לא תוכל להתעלם', הנה איתא 

אמר רבנאי, ומצאתה, דאתא לידיה משמע, וא"כ מבואר דפסוק זה 

תוב מיירי מאופן שכבר באת האבידה לידו, והיינו שנטלה, ובא הכ

מ להשיבה, "תעלם, דגם כשנוטלה, יהא נוטלה עלהזהיר לא תוכל לה

 מ לגוזלה."ולא ע
 

 וגו'. )כ"ב, ט"ז(.זקנים את בתי נתתי לאיש ואמר אבי הנערה אל ה

הנה בתחילת הפרשה כתוב דאביה ואמה לוקחים אותה אל זקני העיר, 

השמלה, וכאן באמירת הטענות, הזכיר הכתוב רק את האב  ופורשין

שהוא מרצה הדברים לפני בית דין. וכתב רש"י, מלמד, שאין רשות 

 לאשה, לדבר בפני האיש. ועיין ברמב"ן מש"כ בזה. 

את בתי בכתובות דף כ"ב ילפינן מהך קרא דדהנה  ומר עודויש ל

מנות זה יש רק , דהאב נאמן לאסור את בתו, והנה דין נאנתתי לאיש

דהאב הוא שאומר  דלכן אמר הכתוב כאן לאב ולא לאם, וא"כ יש לומר

 האב הוא שיש לו הנאמנות לומר כן.'את בתי נתתי לאיש', דרק 
 

לא יבא עמוני וגו'. על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם ובמים וגו', 

הנה יש  ואשר שכר עליך את בלעם בן בעור וגו' לקללך. )כ"ג, ד'(.

בלשון הכתוב דפתח בלשון רבים, אשר לא קדמו אתכם בלחם  לדקדק

לעם בן בעור, כר עליך את בובמים, וסיים בלשון יחיד וכתב, ואשר ש

וצריך ביאור מאי שנא דבטעם הראשון כתוב בלשון רבים, ובטעם 

 של השכירות דבלעם, נקט לשון יחיד.

 

 

 
 

לפי המבואר בדברי רש"י שבלק היה מנסיכי  ונראה לומר בזה, דהנה

מדין, א"כ אינו מזרע מואב ואינו מואבי כלל, אלא מדייני, ומדיני מותר 

בקהל, וא"כ נמצא דבלק אינו בכלל האיסור דלא יבא עמוני ומואבי. 

וצ"ע דהרי בגמ' בסנהדרין דף ק"ה ע"ב מבואר דרות הייתה מזרעו 

שתים קרבנות שהקריב בלק של בלק, דאמרינן שם שבשכר ארבעים ו

זכה ויצאה ממנו רות, ואע"פ כן מבואר דרות הותרה בקהל רק משום 

הדין דעמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית, הרי מבואר להדיא דגם 

בלק וזרעו, הם בכלל איסור של עמוני ומואבי, והרי הם אינם 

 ממשפחות מואב אלא מנסיכי מדין.

חודש על בלק, שאע"פ שאינו מזרע ונראה דבהך קרא נתחדש איסור מ

מואב, מ"מ יהא בכלל האיסור של עמוני ומואבי, דלגבי איסור זה של 

לבא בקהל, יהא בכלל מואב, כיון שאיסור זה תלוי הוא במה ששכר 

את בלעם, ועל כן בלק שהיה עם מואב בשכירות בלעם, בכלל מואב 

ואב לגבי הוא לגבי איסור זה, וזהו דין מחודש שיהא נכלל בכלל מ

 איסור זה.  

מעתה יש לומר דלכן שינה הכתוב וכתב 'אשר שכר' בלשון יחיד, 

דכונת הכתוב בזה הוא לבלק, דאע"פ דהוא אינו בכלל מואב, ולכן 

מצד הטעם דלא קדמו אתכם, אינו נאסר, דזהו איסור על האומה 

יש עוד  בכללה, והוא אינו בכלל האומה, וע"ז הוסיף הכתוב, דמ"מ

לל הוא בכלל איסור מחמת שכירות בלעם, וזה שייך גם בבלק, ולכן נכ

 מואב לגבי איסור זה.
 

השמר בנגע הצרעת וגו', ככל אשר יורו אתכם הכהנים הלוים כאשר 

צריך ביאור מה הכוונה שהכהנים  ציויתים תשמרו לעשות. )כ"ד, ח'(.

 .ש"כ בזהרמב"ן מבפירוש הועיין  יורו אותם 'כאשר ציויתים'.

הוא וטהרו  ויש לומר, דהנה בפרשת תזריע )י"ג, ל"ז( כתוב 'טהור

לא טהור. והיינו  ,הא טמא שטהרו הכהן הכהן', וכתב שם ברש"י

 יים באמירת הכהן, טמא וטהור, מ"מדאע"פ דהטומאה והטהרה תלו

באמירתו טהור, אינו יכול לטהר נגע שדינו שהוא טמא, ]דוגמת מה 

 [.אפילו שוגגין דש, דמועיל קידוש בי"ד,שמצינו בקידוש החו

ויש לומר דזהו ביאור כונת הכתוב שהכהנים הלוים יורו אתכם על 

שר ציויתים, הנגעים, כאשר ציויתים, דרק בכה"ג שהוראתם היא כא

 הוא דמועילה אמירתם.
 

 בתוס' בריש גיטין כתבו דנוהגין וכתב לה ספר כריתות. )כ"ד, א'(.

לכתוב גט בי"ב שורות והטעם הוא שזהו כשיעור י"ב שיטין המפסיקין 

 בארבעה חומשי ספר תורה.

 דחומשיןובפשטות ענין הפסק דחומשין לשיעור דגט, הוא רק דמהפסק 

 

78 | אוסף

לתוכן 


