
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מובא בשו"ע אהע"ז סי' לא.

מלבד זאת מצינו מקורות בקדמונים אודות השימוש בטבעת לקידושין, 
כדלהלן.

החינוך )מצוה תקנב( כתב ששרש ענין הקידושין שאדם יהיה עם אשתו 
משתמשים  כן  ועל  אחרים.  עם  תזנה  ושלא  לו,  מיוחדת  שתהיה  באופן 

בטבעת שעונדת אותה תמיד למזכרת שהיא מיוחדת לבעלה.

הרמ"א )סי' כז( כתב: וכן נוהגים לקדש בטבעת ויש להם טעם בתיקוני זוהר 
)וציין בביאור הגר"א לתיקון חמישאה דף יט. ותיקון עשיראה דף כה:(.

ועי' בתיקו"ז שם )ריש תיקון ה(: "ודא מ"ם רבתי ואתעבידת עזקא )טבעת(, 
בבהגר"א:  וכתב  זו",  בטבעת  מקודשת  לי  תהא  כלה  לגבי  אתמר  ובגינה 
בטבעת זו, שע"י אתעבידת טבעת והוא רמז על חיבור שניהם". ביאור שזו 

כוונת הזוהר דטבעת עניינה חיבור. 

את  מביא  החופה(  יום  התנהגות   – נישואין  )סדר  מהרי"ח  בליקוטי  ועי' 
דברי הרמ"א, וכתב שלפי דעתו יש בזה טעם גם בפשט, שטבעת היא דבר 
שמחבר שני דברים כאחד, כמו בקרשי המשכן שהתחברו ע"י טבעת, וכן 
ביריעות ובטבעת החושן והאפוד. בכל אותם מקומות מצינו שטבעת באה 
לחבר. ולפי ביאור הגר"א נתחברו דברי הסוד עם דברי הפשט להיות אחד.

צורת  שענין  זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר  בשם  ששמעתי  מה  לכאן  ונצרף 
ה'עיגול' הוא שזו צורה שמתחילת ההיקף שלה יודעים להיכן הוא הולך, אין 
לו סטיות ואין בו אפשרויות שונות. בשונה משאר צורות הנדסיות. העיגול 
הוא דבר שברור לאן הוא שייך. והעיגול מורה על ענין הקידושין שתדע 

לאן היא שייכת ותהיה מיוחדת לאיש. לכן מקדשים ע"י טבעת עגולה.

ונסיים במה שמציין המגיה לליקוטי מהרי"ח בשם ספר חתן דמים )לרבי 
זלמן רונקיל, רביה דהמהרי"ל, פרשת ויקהל( שנתן רמז "הטבעת גימטריא 

קדושין, ולכן רגילים לקדש בטבעת".

דף י

בקי בחדרי תורה

רבי יהודה בן בתירא שלח לרבי יוחנן בן בג בג: "מוחזקני בך שאתה בקי 
בחדרי תורה, לדרוש בק"ו אי אתה יודע".

ענין  מה  "לכאורה  וסרמן:  אלחנן  לרבי  פד(  )אות  שעורים  בקובץ  וכתוב 
ק"ו לבקיאות בחדרי תורה, ואמר כבוד מו"ר הגר"ח הלוי זצ"ל, כי לדרוש 
בק"ו אין צריך לבקיאות, אבל לידע שהק"ו הוא של קיימא, ואין עליו שום 
פירכא, לזה צריך להיות בקי בחדרי תורה, כי אפשר שהק"ו הוא בהלכות 

שבת, ויש עליו פירכא מדיני טומאה וכיוצא בזה".

היחיד  המקום  וזה  תורה",  "חדרי  בביטוי  משתמשת  שהגמ'  חזינן  עכ"פ 
שמובא ביטוי זה בש"ס. וננסה לעמוד על מקור ביטוי זה.

בתחילת שיר השירים נאמר "הביאני המלך חדריו", וכתב בביאור הגר"א: 
"חדריו, שהן חדרי תורה, כי עיקר התורה היא בא"י, כמ"ש מלכה ושריה 

בגויים אין תורה".

וכן באדרת אליהו פרשת האזינו )לב, נ( כתב הגר"א שכשהקב"ה הראה 
וחדרי תורה כמ"ש הביאני המלך  גנזי תורה  לו  למשה את הארץ, הראה 

חדריו.

שתי הלשונות 'גנזי' ו'חדרי' תורה מובאים בחז"ל )בתי מדרשות ח"ב עמ' 
שפח(, ביחס למשה רבינו שכולל חדרי תורה וגנזי חכמה.

ויש לומר בחילוק שני המונחים הללו, כדוגמת הגמ' סוף פסחים שיש מושג 
"טעמי תורה" ויש "סתרי תורה". סתרי תורה הם הסודות, וטעמי התורה 

הם הבנת טעמיה.

מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל היה אומר שסתרי תורה הם תורת הקבלה ממש, 
וטעמי תורה הם הבנת עומק הדברים )מה שמכנים כיום 'מחשבה'(. וי"ל 
והנסתרים, סתרי  גנזי תורה הם הדברים הגנוזים  ב' הלשונות הללו:  שהן 
תורה ממש. חדרי תורה דומה להמסתכל על בית שאינו יודע מה בפנים, 

אך היודע את חדרי הבית מבין את מה שיש לפניו.

דף יא

כסף צורי וכסף מדינה

כל כסף האמור בתורה כסף צורי )דהיינו כסף טהור ומזוקק(, ושל דבריהם 
כסף מדינה.

ושלא  הוא,  דבר  והלא  עיון.  שזוקק  דבר  כאן  שיש  שומע  המתבונן  וכל 
במקרה, שתורה שבכתב משתמשת בכסף צורי ושל דבריהם בכסף מדינה.

הרמ"ק כתב "ספר הגירושין" שמתאר את מה שהתגלה לו בהיותו יוצא 
עם חבריו מחוץ לעיר בגלות )ומשמע שפעמים גלה ברצונו ופעמים הוכרח 

לכך(, ושם היו לו גילויים עליונים.

דילן,  הגמ'  את  המגיד  עם  למד  אחת  שפעם  ג(  )אות  איתא  זה  ובספר 
וביאר לו כך: כסף מתייחס לכוח העליון שמגיע משמיים, וכמובא בספרים 
הגבוה  למקום  מגיעים  כשכוספים  נכספתי,  נכסוף  מלשון  הוא  ש'כסף' 
זאת,  לעומת  כסף.  של  ענין  שייך  לזה  הטהורה,  הרחמים  למידת  ביותר, 
נחושת היא מלשון נחש, והיא דבר שמתייחס לסטרא אחרא, ושייך למידת 
הדין שנותנת מקום לרע. נחושת מתייחסת אפוא לעולם הזה, בו יש כוחות 

רע.

כסף  של  עירבוב  הוא  מדינה  וכסף  טהור,  הוא  צורי  כסף  הרמ"ק,  אומר 
ונחושת.

ובספר חסד לאברהם )לרבי אברהם אזולאי זקנו של החיד"א(, במעין שני 
נהר ס' עוסק בעניני מטבעות, והביא שכסף צורי הוא כסף מזוקק, ודינר 
כסף מדינה הוא שמינית מכסף ושבע שמיניות מנחושת. והיינו שהחילוק 
בין צורי למדינה, שהוא פי שמונה, יסודו הוא בכך שזה כסף וזה נחושת. 
להם  די  וב"ה  מכסף,  שהוא  צורי  כסף  מצריכים  שב"ש  מבאר  גם  ]וזה 
בפרוטה שהיא מנחושת, וממילא שפיר משייכת הסוגיא דבר זה לנידן של 

כסף צורי וכסף מדינה[.

שמגיעה  שבכתב  תורה  של  כסף  שכל  הסיבה  זו  הרמ"ק:  לדברי  נשוב 
מהעליונים, היא מכסף, שתורה זו שייכת לעליונים. ואילו כסף של דבריהם 
דהיינו  מדינה  של  היא  המטבע  שם  לעוה"ז,  השייכת  התושבע"פ  שהיא 

מנחושת ששייכת לעוה"ז, שיש בו את הנחש.

ונוסיף על כך נדבך, שהרי בעוה"ז הלכה כב"ה, ולעת"ל תהיה הלכה כב"ש 
הם  התחתון  לעולם  השייכים  שב"ה  נפלא  ומה  באריז"ל.  שאיתא  כמו 
את  משערים  העליון  לעולם  השייכים  וב"ש  נחושת,  בפרוטת  משערים 

הקידושין בכסף השייך לעליונים.  

והדברים עמוקים, ונגענו באפס קצהו.

דף יב-א

שמא שוה פרוטה במדי

לקידושין  חוששים  פרוטה,  שוה  אינו  שכאן  אף  בתמרה,  אשה  המקדש 
שמא במדי התמרה שווה פרוטה.

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

גיטין דף ז

אדם חשוב

אשה שנתנה לאדם מעות וקיבלם ע"מ שתתקדש לו, אם הוא אדם חשוב, 
מקודשת, דבההיא הנאה שמסכים לקבל ממנה מתנה, מתקדשת. שאותה 

הנאה שווה פרוטה.

הרבה נאמר על מושג זה בספרי החסידות והמחשבה. ונזכיר רעיון נפלא 
של המגיד מקוז'ניץ.

בעבודת ישראל )פרשת שמיני( מפרש שמה שאנו אומרים "אשר קדשנו 
במצוותיו" פירושו שהקב"ה קידש אותנו ע"י המצוות כמו איש שמקדש 
אישה. ומקשה דהרי מי שעושה את המצוות הוא עם ישראל עצמו, ואיך 
ממון  לקבל  צריכה  היא  אשה,  ובדוגמת  ידן?  על  אותנו  מקדש  הקב"ה 
מהבעל ואז היא מתקדשת אליו, ואיך אנו מתקדשים אליו ע"י שאנו עושים 

את המצוה.

מלאכים  ית'  ליוצרנו  שיש  "הואיל  חשוב  אדם  לדין  דומה  שהדבר  אלא 
ומשרתים ושרפים ואופנים וחיות הקודש המהללים שמו תמיד וכבודו ית' 
פונה ברחמים, ואבה תהילה לקבל מתנה ומצוות מדרי גיא ומדלי מעש, 
של  בקדושה  ונתקדש  גמור  בקנין  נפשותינו  מקנים  אנחנו  הנאה  בההיא 

מעלה אמן". 

בספר זכרון שמואל )לרבי שמואל היינה תלמיד המגיד מקוז'ניץ( בפרשת 
קדושים הביא רעיון זה בשם רבו המגיד, והוסיף שבכך ביאר את הלשון של 
וציוונו...  קידוש בליל שבת, דבד"כ לשון הברכה: אשר קדשנו במצוותיו 
דהיינו  בנו",  ורצה  במצוותיו  קדשנו  "אשר  מוסיפים:  שבת  בליל  אבל 
שהסיבה שעשיית המצוות שלנו מביאה לקידושין, משום שהוא רצה בנו, 

ורצון זה גופא הוא לנו כהנאת אדם חשוב. 

צורך  "עבודה   - המקובלים  בספרי  שמדובר  היסוד  עם  מתחבר  זה  ודבר 
והביאור בזה  וצריך את עבודתנו.  גבוה", דהיינו שכביכול הקב"ה מחפש 
איתא ברמח"ל שהקב"ה יצר צורך שעם ישראל יתן לו עבודה. זהו 'ורצה 

בנו'.

ונסיים בנקודה של מילתא דבדיחותא. מבואר בגמ' לקמן )יב, א( שהמקדש 
בדבר שאינו שוה פרוטה, מקודשת מספק שמא אותו חפץ שוה פרוטה 
במדי. מקשה רבי יעקב גלינסקי זצ"ל, אדם רגיל שמקבל מתנה מאשה 
אינה מקודשת, משום שאינו אדם חשוב, אך מדוע שלא נחשוש לקידושיו 
הוא  כאן  "שליימזיל  אלא  זאת  אין  אחר.  במקום  חשוב  אדם  הוא  דאולי 
שליימזיל גם במקום אחר", מי שאינו חשוב כאן, לא יועיל לו שיילך למקום 

אחר... 

דף ח

החילוק שבין צדקה וחסד

"ולך תהיה צדקה" מכאן לבעל חוב שקונה משכון, שאם אינו קונה, צדקה 
מניין.

הקשו התוס' מניין שקונה משכון, שמא יש לו רק זכות להחזיק במשכון 
ועצם הדבר שמרשה לעני להשתמש בו, נחשב צדקה, שהרי יכול היה שלא 
להרשות לו. וכתבו התוס' בתירוץ השני: "וי"מ דלא מקרי צדקה אלא הנותן 

משלו כמו צדק משלך ותן לו".

הנמוק"י )גיטין דף לז, א( מביא את דברי התוס' הללו ומוסיף: "ודבר שאינו 
נקט ע"פ דרכו שהבע"ח צריך  וכן המקנה כאן  גמילות חסד הוא".  שלו, 
לאבד כסף כדי שייחשב צדקה, וכן כתב בספרו פנים יפות )פרשת כי תצא(, 

ומוסיף דאם אין הפסד ממון אין זו צדקה אלא גמילות חסד.

מן  יותר  גמ"ח  גדולה  דברים  "בג'  ב(:  )מט,  בסוכה  מפורשים  והדברים 
הצדקה, צדקה בממונו גמילות חסדים בין בגופו בין בממונו, צדקה לעניים 
גמילות חסדים בין לעניים בין לעשירים, צדקה לחיים גמילות חסדים בין 
לחיים בין למתים". ובשפת אמת שם העיר דמשמע דלא שייך צדקה אלא 
 - ג"כ בגופו  כן הרי משכחת לה צדקה  רק בנתינת מתנה לעני, דאם לא 
שאופה לעני פיתו או מתקן לו מנעלו בחינם וכדומה, וכמו"כ משכחת לה 
צדקה למתים - שעושה לו תכריכין וקוברו בחינם במקום שנוטלין עליו 
שכר, אלא דס"ל דצדקה אינו אלא בנתינה כמו שכתוב נתון תתן. כלומר 

רק העברה של ממון מהנותן למקבל, ראויה לשם 'צדקה'.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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מחשבה קצרה על הדף

מובא בשו"ע אהע"ז סי' לא.

מלבד זאת מצינו מקורות בקדמונים אודות השימוש בטבעת לקידושין, 
כדלהלן.

החינוך )מצוה תקנב( כתב ששרש ענין הקידושין שאדם יהיה עם אשתו 
משתמשים  כן  ועל  אחרים.  עם  תזנה  ושלא  לו,  מיוחדת  שתהיה  באופן 

בטבעת שעונדת אותה תמיד למזכרת שהיא מיוחדת לבעלה.

הרמ"א )סי' כז( כתב: וכן נוהגים לקדש בטבעת ויש להם טעם בתיקוני זוהר 
)וציין בביאור הגר"א לתיקון חמישאה דף יט. ותיקון עשיראה דף כה:(.

ועי' בתיקו"ז שם )ריש תיקון ה(: "ודא מ"ם רבתי ואתעבידת עזקא )טבעת(, 
בבהגר"א:  וכתב  זו",  בטבעת  מקודשת  לי  תהא  כלה  לגבי  אתמר  ובגינה 
בטבעת זו, שע"י אתעבידת טבעת והוא רמז על חיבור שניהם". ביאור שזו 

כוונת הזוהר דטבעת עניינה חיבור. 

את  מביא  החופה(  יום  התנהגות   – נישואין  )סדר  מהרי"ח  בליקוטי  ועי' 
דברי הרמ"א, וכתב שלפי דעתו יש בזה טעם גם בפשט, שטבעת היא דבר 
שמחבר שני דברים כאחד, כמו בקרשי המשכן שהתחברו ע"י טבעת, וכן 
ביריעות ובטבעת החושן והאפוד. בכל אותם מקומות מצינו שטבעת באה 
לחבר. ולפי ביאור הגר"א נתחברו דברי הסוד עם דברי הפשט להיות אחד.

צורת  שענין  זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר  בשם  ששמעתי  מה  לכאן  ונצרף 
ה'עיגול' הוא שזו צורה שמתחילת ההיקף שלה יודעים להיכן הוא הולך, אין 
לו סטיות ואין בו אפשרויות שונות. בשונה משאר צורות הנדסיות. העיגול 
הוא דבר שברור לאן הוא שייך. והעיגול מורה על ענין הקידושין שתדע 

לאן היא שייכת ותהיה מיוחדת לאיש. לכן מקדשים ע"י טבעת עגולה.

ונסיים במה שמציין המגיה לליקוטי מהרי"ח בשם ספר חתן דמים )לרבי 
זלמן רונקיל, רביה דהמהרי"ל, פרשת ויקהל( שנתן רמז "הטבעת גימטריא 

קדושין, ולכן רגילים לקדש בטבעת".

דף י

בקי בחדרי תורה

רבי יהודה בן בתירא שלח לרבי יוחנן בן בג בג: "מוחזקני בך שאתה בקי 
בחדרי תורה, לדרוש בק"ו אי אתה יודע".

ענין  מה  "לכאורה  וסרמן:  אלחנן  לרבי  פד(  )אות  שעורים  בקובץ  וכתוב 
ק"ו לבקיאות בחדרי תורה, ואמר כבוד מו"ר הגר"ח הלוי זצ"ל, כי לדרוש 
בק"ו אין צריך לבקיאות, אבל לידע שהק"ו הוא של קיימא, ואין עליו שום 
פירכא, לזה צריך להיות בקי בחדרי תורה, כי אפשר שהק"ו הוא בהלכות 

שבת, ויש עליו פירכא מדיני טומאה וכיוצא בזה".

היחיד  המקום  וזה  תורה",  "חדרי  בביטוי  משתמשת  שהגמ'  חזינן  עכ"פ 
שמובא ביטוי זה בש"ס. וננסה לעמוד על מקור ביטוי זה.

בתחילת שיר השירים נאמר "הביאני המלך חדריו", וכתב בביאור הגר"א: 
"חדריו, שהן חדרי תורה, כי עיקר התורה היא בא"י, כמ"ש מלכה ושריה 

בגויים אין תורה".

וכן באדרת אליהו פרשת האזינו )לב, נ( כתב הגר"א שכשהקב"ה הראה 
וחדרי תורה כמ"ש הביאני המלך  גנזי תורה  לו  למשה את הארץ, הראה 

חדריו.

שתי הלשונות 'גנזי' ו'חדרי' תורה מובאים בחז"ל )בתי מדרשות ח"ב עמ' 
שפח(, ביחס למשה רבינו שכולל חדרי תורה וגנזי חכמה.

ויש לומר בחילוק שני המונחים הללו, כדוגמת הגמ' סוף פסחים שיש מושג 
"טעמי תורה" ויש "סתרי תורה". סתרי תורה הם הסודות, וטעמי התורה 

הם הבנת טעמיה.

מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל היה אומר שסתרי תורה הם תורת הקבלה ממש, 
וטעמי תורה הם הבנת עומק הדברים )מה שמכנים כיום 'מחשבה'(. וי"ל 
והנסתרים, סתרי  גנזי תורה הם הדברים הגנוזים  ב' הלשונות הללו:  שהן 
תורה ממש. חדרי תורה דומה להמסתכל על בית שאינו יודע מה בפנים, 

אך היודע את חדרי הבית מבין את מה שיש לפניו.

דף יא

כסף צורי וכסף מדינה

כל כסף האמור בתורה כסף צורי )דהיינו כסף טהור ומזוקק(, ושל דבריהם 
כסף מדינה.

ושלא  הוא,  דבר  והלא  עיון.  שזוקק  דבר  כאן  שיש  שומע  המתבונן  וכל 
במקרה, שתורה שבכתב משתמשת בכסף צורי ושל דבריהם בכסף מדינה.

הרמ"ק כתב "ספר הגירושין" שמתאר את מה שהתגלה לו בהיותו יוצא 
עם חבריו מחוץ לעיר בגלות )ומשמע שפעמים גלה ברצונו ופעמים הוכרח 

לכך(, ושם היו לו גילויים עליונים.

דילן,  הגמ'  את  המגיד  עם  למד  אחת  שפעם  ג(  )אות  איתא  זה  ובספר 
וביאר לו כך: כסף מתייחס לכוח העליון שמגיע משמיים, וכמובא בספרים 
הגבוה  למקום  מגיעים  כשכוספים  נכספתי,  נכסוף  מלשון  הוא  ש'כסף' 
זאת,  לעומת  כסף.  של  ענין  שייך  לזה  הטהורה,  הרחמים  למידת  ביותר, 
נחושת היא מלשון נחש, והיא דבר שמתייחס לסטרא אחרא, ושייך למידת 
הדין שנותנת מקום לרע. נחושת מתייחסת אפוא לעולם הזה, בו יש כוחות 

רע.

כסף  של  עירבוב  הוא  מדינה  וכסף  טהור,  הוא  צורי  כסף  הרמ"ק,  אומר 
ונחושת.

ובספר חסד לאברהם )לרבי אברהם אזולאי זקנו של החיד"א(, במעין שני 
נהר ס' עוסק בעניני מטבעות, והביא שכסף צורי הוא כסף מזוקק, ודינר 
כסף מדינה הוא שמינית מכסף ושבע שמיניות מנחושת. והיינו שהחילוק 
בין צורי למדינה, שהוא פי שמונה, יסודו הוא בכך שזה כסף וזה נחושת. 
להם  די  וב"ה  מכסף,  שהוא  צורי  כסף  מצריכים  שב"ש  מבאר  גם  ]וזה 
בפרוטה שהיא מנחושת, וממילא שפיר משייכת הסוגיא דבר זה לנידן של 

כסף צורי וכסף מדינה[.

שמגיעה  שבכתב  תורה  של  כסף  שכל  הסיבה  זו  הרמ"ק:  לדברי  נשוב 
מהעליונים, היא מכסף, שתורה זו שייכת לעליונים. ואילו כסף של דבריהם 
דהיינו  מדינה  של  היא  המטבע  שם  לעוה"ז,  השייכת  התושבע"פ  שהיא 

מנחושת ששייכת לעוה"ז, שיש בו את הנחש.

ונוסיף על כך נדבך, שהרי בעוה"ז הלכה כב"ה, ולעת"ל תהיה הלכה כב"ש 
הם  התחתון  לעולם  השייכים  שב"ה  נפלא  ומה  באריז"ל.  שאיתא  כמו 
את  משערים  העליון  לעולם  השייכים  וב"ש  נחושת,  בפרוטת  משערים 

הקידושין בכסף השייך לעליונים.  

והדברים עמוקים, ונגענו באפס קצהו.

דף יב-א

שמא שוה פרוטה במדי

לקידושין  חוששים  פרוטה,  שוה  אינו  שכאן  אף  בתמרה,  אשה  המקדש 
שמא במדי התמרה שווה פרוטה.
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וגו', וירעו  גרוירד מצרימה ויארמי אובד אבי ואמרת וגו',  וענית

אותנו המצרים ויענונו וגו', ויוציאנו ה' ממצרים ביד חזקה וגו'. 

צריך ביאור למה מזכיר כל סיפור שעבוד מצרים  ח'(.–)כ"ו, ה' 

ויציאת מצרים במקרא ביכורים, ומה כל ענין זה שייך למצות 

 זכיר חסדי המקום.ביכורים. וברש"י כתב, שמ

ונראה לבאר בזה, דהנה כל מקרא ביכורים הוא אמירת שבח 

והודאה על ארץ ישראל, וכמו שכתוב בפסוק ג', 'ואמרת אליו וגו' 

כי באתי אל הארץ אשר נשבע ה' לאבותינו לתת לנו', ובפירוש 

רש"י שם הביא דברי הספרי, 'ואמרת אליו, שאינך כפוי טובה', 

שנה מביא בכורים, הוא מכיר בטובת המקום ומבואר שעי"ז שבכל 

שנתן לנו את הארץ, הרי דמקרא ביכורים, הוא בשביל ליתן שבח 

 והודאה על מתנת ארץ ישראל.

והנה הרי ארץ ישראל ניתנה לישראל בתנאי של גלות ושעבוד, 

כמו שנאמר להם בברית בין הבתרים, ועבדום ועינו אותם ארבע 

הנה, וא"כ הרי בשביל שיהיו זכאין מאות שנה, ודור רביעי ישובו 

על ארץ ישראל, היה צריך שמקודם לכן יגלו וישעובדו ארבע מאות 

שנה, ורק אחרי כן יהיו זכאים לנחול ולזכות בארץ ישראל. וברש"י 

בפרשת וישלח הביא דברי חז"ל, שעשיו אמר, אין לי חלק לא 

 במתנה שנתנה לו הארץ הזאת, ולא בפרעון השטר של גזירת כי

גר יהיה זרעך, דהזכיה בארץ ישראל תלויה היא בקיום גזירת כי 

 גר יהיה זרעך ועבדום ועינו אותם.

ארץ אשר לפי זה יש לבאר דלכן הוא מזכיר כל ענין הירידה ל

מצרים וקושי השעבוד, שבא לבאר בזה, שזכאין אנו לנחלת ארץ 

ישראל, דקיימנו את החלק בברית בין הבתרים של 'ועבדום ועינו 

אותם', וממילא זכאין אנו גם לחלק השני  של 'ודור רביעי ישובו 

 הנה'.

ויש להוסיף בזה, דלכן פירט הכתוב את קושי השעבוד, שהרי כבר 

מבואר בחז"ל דקושי השעבוד היה חלק בהשלמת קיום ה'ועבדום 

ועינו אותם', ולכן פירט הכתוב בארוכה שהיה קושי שעבוד גדול, 

 ים ה'ועבדום ועינו אותם'.ועל כן שפיר נחשב שנתקי

וגם יש לבאר מה שכתוב 'ויוציאנו ה' אלוקינו ממצרים וגו', שבא 

לומר בזה, דלא יאמרו דישראל ברחו ממצרים, וכמו שמצינו 

שפרעה אמר 'כי ברח העם', ואם כן עדיין לא נשלם גזירת ה'ועבדום 

ועינו אותם', על זה אומר הכתוב, דה' אלוקינו הוא שהוציאנו 

ים ביד חזקה ובזרוע נטויה ובמורא גדול ובאותות ובמופתים, ממצר

וממילא הרי דשפיר קיימנו את גזירת ה'ועבדום ועינו אותם', ושפיר 

 ם אנו לנחול ולירש את ארץ ישראל.זכאי

 

 

 

 וידוי מעשרות

 כי תכלה לעשר את כל מעשר תבואתך וגו' ואמרת לפני ה' אלקיך 

קדשיך מן השמים וברך את בערתי הקודש וגו' השקיפה ממעון 

צריך ביאור מה ענין התפלה  ט"ו(.–עמך את ישראל וגו'. )כ"ו, י"ב 

של 'השקיפה ממעון קדשך וגו'' בתוך סדר הוידוי, ואיזה שייכות יש 

 להתפלל ולבקש בשעת וידוי מעשר.

וברש"י הביא דברי הספרי, שאמירת 'השקיפה ממעון קדשך' הוא 

זרת עלינו, עשה אתה מה שעליך שהמתוודה אומר, עשינו מה שג

לעשות וכו'. ומשמע מדברי הספרי, שיש בזה זכות מן הדין מכח 

שעשה מה שנגזר עליו, וענין זה צריך ביאור, דאטו את שכרו הוא 

תובע, והלא שנינו במסכת אבות, 'נאמן הוא בעל מלאכתך שישלם 

 לך שכר פעולתך'.

' ע"א, דיליף ונראה לבאר בזה על פי דברי הגמ' בתענית דף ט

מהכתוב בנביא מלאכי, 'הביאו את כל המעשר וגו', ובחנוני נא 

בזאת אמר ה' צבקות אם לא אפתח את ארובות השמים והריקותי 

לכם ברכה עד בלי די', דבכל דבר אסור לנסות את הקב"ה, אם הוא 

משלם שכר על המצוה, מלבד מעשרות, שבזה מותר לנסות ולבחון 

 וק זה.את הקב"ה, כמבואר בפס

מעתה יש לומר, דזהו הביאור שאומר בסוף הוידוי 'השקיפה ממעון 

קדשך', דבזה הוא בא לבקש ולתבוע את ההבטחה 'אם לא אפתח 

את ארובות השמים וגו', דבמעשר הותר לנסות ולבחון את הקב"ה, 

ועל כן הוא בא עכשיו לאחר שסיים לקיים דין המעשרות, הוא בא 

 טח בשכר המעשר.לבקש את קיום ההבטחה שהוב

וזהו הביאור בדברי הספרי, שאומר עשינו מה שגזרת עלינו, עשה 

אתה מה שעליך לעשות, שבאמת יש בזה טענה מן הדין, דכיון 

שקיים את חלקו, ממילא צריך עכשיו שגם מה שהובטח לו בשכר 

 יתקיים.

ובזה נראה לבאר כל ענין הוידוי מעשר, שבאמת הוא דבר הצריך 

ענין הוידוי, שמתוודה ואומר שעשה וקיים את כל ביאור מהו כל 

פרטי הדינים כמו שנצטווה, ולא מצינו כזה ענין בשום מצוה, 

שכשמסיים קיום מצוה, יאמר וידוי שקיים המצוה בכל פרטיה ודיניה 

 כאשר נצטווה.

אכן להמבואר יש לומר, דכל הוידוי הוא הקדמה להמשך הדברים 

, דכיון דהוא בא לבקש ולתבוע שאומר 'השקיפה ממעון קדשך וגו'

את קיום ההבטחה שהובטח למי שמקיים דיני מעשר, על כן הוא 

צריך לפרט ולומר שקיים את כל דיני המעשר כהלכתן, שהרי רק 

 אם קיים את המעשרות כדינן והלכתן הוא ראוי להבטחה, ועל כן 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

וצ"ב מדוע נקטו את המקום "מדי" יותר משאר ארצות.

בספר קול אליהו מובא בשם הגר"א: "וי"ל דהנה במס' ב"ק איתא הגוזל את 
חבירו שו"פ ונשבע יוליכנו אחריו אפי' למדי, ויש לדקדק בלשון אפילו למדי 
מפני מה אמרו דוקא מדי, ואם שרחוק הוא היה לו לומר אפילו לסוף העולם, 
אבל נראה ע"פ מה שכתוב בישעיה )יג, יז( "הנני מעיר עליכם את מדי אשר 
כסף לא ישחבו וזהב לא יחפצו בו", והשתא לפי"ז יש לפרש דמשום הכי 
אמר יוליכנו אחריו אפילו למדי, ר"ל דאף שבמדי לא נחשב פרוטה למאומה 
הפרוטה  אחריו  להוליך  צריך  אעפ"כ  הרבה,  וזהב  כסף  להם  שיש  מחמת 
מחמת  ר"ל  במדי,  שו"פ  שמא  חיישינן  שאמר  מה  ג"כ  וזהו  למדי,  אפילו 
שהמטבע לא חשוב שם כלל, א"כ יכול להיות שהתמרה שו"פ במדי, ויכולין 

שם להשיג פרוטה אף בעד תמרה אחת".   

כיוצא בפירוש זה כתב במצפה איתן, והוסיף שבאבות דר"נ )פרק כח( איתא 
יד אליהו לרבי אליהו שולזינגר  ועיין בספר  "אין עושר כעושר של מדי". 
תמה על המצפה איתן שהרי הדברים כבר מפורשים וידועים בשם הגר"א.

ניצוצי  בספרו  אלול(  ז'  הוא  שלו  הזכרון  )שיום  זצ"ל  מרגליות  ראובן  רבי 
אור, מוסיף עוד, דלא זו בלבד שבמדי אין ערך לכסף, אף התמרים ביוקר, 
וכמו שמבואר בפסחים )מב, ב( שבמדי היו עושים שכר משעורים ולא שכר 

תמרים. על כן מסתבר שאותה תמרה תהיה שוה פרוטה במדי.

נמצא שהגמרא נקטה מדי בדוקא.

דף יב-ב

הט"ז הידוע – ב'

רב מנגיד אמאן דמקדש בביאה, משום פריצותא.

כאן המקום לחזור וללמוד את דברי הט"ז, ודיברנו אודותיו בכתובות דף ל"ד, 
ונשוב ונשנה פרק זה במה שנוגע לסוגיין.

שפירשה  דבר  לאסור  חכמים  ביד  כוח  שאין  מבאר  א(  )קיז,  ביו"ד  הט"ז 
ואין כוח ביד חכמים להחמיר אלא במקום שאין  התורה בפירוש להיתר. 
היתר  שיש  במקום  כן  שאין  מה  בתורה.  מפורש  היתר  ולא  איסור  לא  בו 

מפורש מן התורה.

אחת  כנגדו.  ראיות  כמה  ומביא  הט"ז,  על  חולק  קמב(  )סי'  יאיר  החוות 
ההוכחות היא מהנאמר בכתובות דף ל"ד שמעשה שבת אסורים מדרבנן 
אע"פ שהפסוק אומר "היא קודש" ודרשינן: "ואין מעשיה קודש". החת"ס 
הכח  אין  לאיסור  הדבר  לעשות  "דדווקא  מיישב  ו(  סי'  החדשות  )שו"ת 
בידם, אבל לקונסו לעשות גדר לדאורייתא שלא יבשל בשבת, שפיר יכולים 
לקונסו, דהא התורה לא אמרה אלא שהוא מותר מדינא, אבל משום קנס 

שפיר יכולים לקונסו, והסברא מובנת לכל". 

ועתה נבוא לסוגייתנו. רב מנגיד אמאן דמקדש בביאה, וקשה שהרי בתורה 
מפורש שהאשה נקנית בביאה, ואיך אסר זאת רב. אבל לפי החת"ס מיושב, 
בעין  'הבונה'  בפירוש  כאן  שכתב  וכמו  פריצות.  משום  וסייג  גדר  דעשה 
יעקב: "לא כל הדברים המותרים על משך קו הדין נכונים להעשות, וע"ז 
אמר שלמה פלס מעגל רגלך וכמו כמה מאלה שנראה בהם חוצפא ועזות 

ראוי לייסר לכל עושיהם".

הט"ז  דברי  על  לקושייה  נוסף  יישוב  מביא  א(  )ג,  גיטין  החת"ס  בחידושי 
מסוגייתינו, דקידושי ביאה אינם מפורשים בתורה, דלפי פשט הפסוק "כי 
יקח איש אשה ובעלה" – שקודם קידשה ואח"כ בא עליה. ואמנם דרשו בגמ' 

דהביאה היא עצמה קידושין, אבל אין זה מפורש כי אם דרשא.

וכ"כ במשך חכמה פרשת כי תצא )כה, ה( דפשט התורה נכתב כפי הדרך 

פשט  וזה  לבעול,  ואח"כ  לקדש  היא  הנכונה  והצורה  נועם,  ודרך  המוסרי 
הפסוק וכנ"ל, וכן מוסיף דזהו ביאור הכתובים בפרשת ייבום.

דף יג

וקשין לעולם יותר מדור המבול

כל שאינו יודע בטיב גיטין וקידושין לא יהיה לו עסק עמהן, וקשין יותר מדור 
המבול, שגורם לנישואי אשת איש, ועל כן העונש חמור מדור המבול שלא 

נגזרה שם גזירה על דגים שבים, וכאן גם דגים שבים נענשים. 

ויש כאן כמה קשיים. א' יש להבין מדוע אצל דור המבול דגים שבים לא מתו 
ואצל המכשיר גט פסול גם הדגים מתים, מה השייכות. ב' מקשה המהרש"א 
כיצד ניתן להשוות דיין שפוסק הלכה מבלי לדעת אותה על בורייה, שהוא 
קצת יותר גרוע משוגג, לדור המבול שהיו עוברי עבירות במזיד. ג' לכאורה 
באיסור  עברו  לא  המבול  שבדור  מכך  נובע  שהחילוק  הגמ'  מדברי  עולה 
אשת איש, אך רש"י בסוף פרשת בראשית )ו, ב על הפסוק כי טובות הנה( 
כתב להדיא ע"פ המדרש שהיו מטמאים את הכלה קודם כניסתה לחופה, 
וכן בהמשך הפסוק "מכל אשר בחרו" – אף בעולת בעל. וכן הקשה שם רבי 

אליהו מזרחי.

משום  המבול,  דור  פני  על  בדיין  שהחומר  מבארים  והיעב"ץ  המהרש"א 
שהדיין גורם שיבואו ממזרים לעולם מה שלא היה בדור המבול שכן היו בני 

נח. ובכך מיושבות ב' הקושיות האחרונות. 

דור המבול אנשים  ואילו  מן העבירה,  נהנה  לא  שהדיין  ביאר  יהוידע  הבן 
ממי  חמור  פחות  לתיאבון  שהעובר  הוא  וכללא  הנאתם.  לצורך  חטאו 
נענש  כן  ועל  הרע,  יצר  בכך  אין  שטועה  הדיין  אותו  הנאה.  ללא  שעובר 
יותר. ומוסיף הבן יהוידע שהחטא הוא חמור ביותר מפני שמטעה אנשים 

אחרים ומחטיאם, ועל כן חמור הדבר מדור המבול.

המהר"ל בגור אריה )ברש"י שם( פותח ואומר שיש הבדל בין דור המבול 
בעולם.  קבועה  עבירה  היתה  ולא  זנו,  פעם  שמדי  זמנית,  עבירה  שהיתה 
ואילו הדיין שאינו יודע בטיב גיטין, גורם לנישואין שהוא דבר קבוע בעולם.

בחידושי אגדות כאן מביא המהר"ל את מה שכתב שם ומוסיף נדבך, ונראה 
שכוונתו כדלהלן: 

יש חילוק גדול בין העבירה של דור המבול ובין מה שמוזכר כאן לגבי דיין. 
ליצור  נועד  בעולם  אדם  הצורה.  ובאיבוד  צורה  בחוסר  פגמו  המבול  דור 
מציאות ע"י מעשים טובים. לתת צורה לעולם. כשאדם שרוי בתאוות אין לו 
חשיבות של צורת אדם. זה היה המצב של דור המבול, ולכן נענשו שמקום 
היישוב של האדם נחרב, כי מקום היישוב של האדם נוצר כדי לתת לו מקום 
לעבוד, ובכך להגיע למטרתו, ואותו הדור שסטו מהדרך ולא ביקשו להגיע 
לשום תכלית, ממילא התבטלה מהם צורת האדם. אומר המהר"ל שעל כן 

דגים שבים לא נענשו כי הם לא שייכים למקום צורת אדם. 

לעומת זאת דיין שפוסק הלכה שלא כהוגן לוקח את כוח הצורה, ההבנה 
והפסק, ומשתמש בהם כדי ליצור מציאות של רע. הוא לוקח את כוח האדם 
ועם זה הוא יוצר דבר רע. והדבר גרוע הרבה יותר ממי שאינו מנצל את כוח 

הצורה. 

ובכך מיושבות כל הקושיות: הדיין עושה משעה חמור יותר, ולכן איסור זה 
של אשת איש לא קאי על דור המבול, וזה הטעם שגם הדגים נעשנו שכן 

הדיין גורם לחורבן העולם.
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