
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

אצל  גם  שהנה  פעמים,  הרבה  שליט"א  מאאמו"ר  ששמעתי  מה  לציין  ויש 
חלציהם.  מיוצאי  להם  שאכפת  הוא  שטבעי  בנים,  של  מושג  יש  בהמות 
אך המושג של נכד לא מצינו כלל בבע"ח. רק בצורת אדם שיש המשכיות 

ושייכות, יש מושג נכד. וזה מורה על המשכיות הדורות.

רבי דוד קאהן מברוקלין כתב ספר על שפת האידיש. ושם עמד על נקודה 
נאה: איך מכנים נכד באידיש? אייניקל. וזה רמז לפסוק "והסנה איננו אוכל". 

שהנכד מביא להמשכיות ונצח ישראל. 

דף ל-ב

מספר אותיות התורה

הראשונים היו סופרים אותיות התורה. ומובא בגמ' דיון לגבי מספר אותיות 
התורה. 

ראשי  היא  "ישראל"  שהמילה  השל"ה,  מביא  וכן  קדמונים,  בספרים  ידוע 
תיבות "יש ששים ריבוא אותיות לתורה", שכל אחד מישראל יש אות כנגד 
נשמתו. ומקשה הפני יהושע כאן, שבמציאות כשסופרים את אותיות התורה 
מוצאים שיש קצת יותר משלוש מאות אלף, והוא רחוק מאד ממספר ששים 

ריבוא.

וכתב הסבר נפלא, ונקדים לדבריו הקדמה קצרה:

ידוע ששם הוי"ה נקרא באדנו"ת, ולא כפי שהוא נכתב. ויש לדון האם הקריאה 
היא דבר אחר מהכתיבה, או שנמסר לנו שכך קוראים את הכתיבה. הגרי"ז 

בספרו עה"ת מוכיח שהצורה של קריאת הוי"ה היא להגות אותו באדנו"ת. 

ושאלה כזו קיימת בנוגע לכל קרי וכתיב שבתורה, האם הקריאה והכתיבה 
הם שני דברים שונים, או שכך קוראים את הכתב. ונפק"מ כשהמילה מכוסה 
בשעוה, דאם הקרי הוא האופן לקרוא את הכתיב, הרי שצריך להסתכל על 
הכתיב, אך אם הקרי הוא עומד לעצמו, א"צ להסתכל. ונחלקו בזה המג"א 
ושערי אפרים, דדעת השערי אפרים שצורת הקריאה של הכתיב היא ע"י 

הקרי, ובדומה למש"כ הגרי"ז בענין שם ה'.

בתורה יש שני רבדים. רוב המילים שבתורה נכתבות ונקראות באותו אופן, אך 
בעצם יש כאן תמיד שני רבדים )ובא לידי ביטוי מגולה במקומות שיש חילוק בין הקרי 
והכתיב(. וכפי שהבאנו בשיעורים בגיטין מהספר יצירה שהתורה ניתנה בספר 
ובספר, וביאר הגר"א, שיש את הספר כפי שנכתב ויש את הספר כפי שנקרא.

מצד  וכתיבה.  קריאה  בתורה,  בחינות  שתי  יש  יהושע.  הפני  לדברי  נשוב 
התורה.  של  הקרי  את  יש  הקורא  מצד  התורה,  של  הכתיב  את  יש  הכותב 

ואע"פ שבד"כ הם שוין זה לזה מ"מ הם ב' רבדים שונים.

זה הביאור במספר האותיות בתורה: המספר של הכתיב הוא קצת יותר מג' 
מאות אלף, אך כל זה ברובד הכתיבה, והרי יש עוד רובד של קריאה, וא"כ 
]ואף  אלף.  מאות  שש  עולה   – וכתיבה  קריאה   – הרבדים  שני  כשמכפילים 
שהמספר הוא קצת יותר משלוש מאות אלף, מבאר הפנ"י שיש אותיות נחות 

שבאות לידי ביטוי רק בכתיבה ולא בקריאה, ואותן לא מונים.[

התורה  את  שקוראים  מקרא",  ב"שנים  הפירוש  שזה  בדבריו  רומז  והפנ"י 
פעמיים, כי יש מקרא מצד הכתיבה ויש מקרא מצד הקריאה. והדברים נפלאים.

דף ל-ג

אלמלא הקב"ה עוזרו

יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו, ואלמלא הקב"ה עוזרו 
אין יכול לו, שנאמר אלקים לא יעזבנו בידו.

מה  דלכאו'  אליהו(  בקול  בשינויים  )ואיתא  הגר"א  בשם  מביא  ומשיב  השואל 
אכפת לנו אם התגברות על היצר היא בכוח האדם או בעזר ממעל.

וביאר הגר"א, שהתחדש כאן שרק אם אדם עשה כל מה שבכוחו לעשות, 
אז הקב"ה יעזור לו. אם האדם לא עש/ה את מירב ההשתדלות האפשרים 

אין עזרה באה מלמעלה.

מעתה  השתדלותו,  את  עשה  האדם  דאם  נוסף,  לימוד  כאן  יש  שני,  מצד 
ההצלחה תגיע מהקב"ה.

רבי זלמל'ה מוולוז'ין זצ"ל, אחיו של רבי חיים זצ"ל, היה נודע כגאון פלאי. 
פעם יצא מפיו דבר זלזול ביהודי אחד. לאחר שהבין שפגע בו, חיפשו מכל 
רבי  נפל  נפש  עגמת  מרוב  אותו.  למצוא  הצליח  לא  אך  לפייסו  כדי  מקום 
זלמל'ה למשכב. באו ואמרו זאת לגר"א שהגיע לבקרו. אמר לו הגר"א, דע לך 
שכתוב שאם אין הקב"ה עוזרו אין יכול לו, וכיון שאתה עשית כל מה שבכוחך 

לעשות כדי למצוא אותו, מכאן ואילך הדבר תלוי בידי שמיים. 

דף לא-א

כיבוד אב ואם

בסוגיית כיבוד אב ואם, מן הענין להביא מה דברי אאמו"ר שליט"א שהודפסו 
זו ע"פ  כמבוא לספר תפארת ישראל למהר"ל, שם מסביר את יסוד מצוה 

המהר"ל.

אמרו  לך",  יהיה  ולא  "אנכי  הקב"ה  אמר  שכאשר  כאן  הגמ'  בדברי  ונתחיל 
אוה"ע לכבוד עצמו הוא דורש. ואחרי שאמר "כבד את אביך ואת אמך", הודו 

שגם הדברות הראשונות לא היו לכבוד עצמו.

ואינו מובן, כיצד כיבוד אב ואם מוכיח שאינו דורש כבוד עצמו, אולי דורש 
כבוד עצמו וגם כבוד אב ואם.

ונשוב לתחילת הסוגיא, שבדין הוא לכבד אביו ואמו ששלושה שותפין באדם 
– הקב"ה, אביו ואמו. ולכאו' הפירוש הוא שצריך לכבד את ההורים כיון שזכו 
להיות שותפים עם הקב"ה. אך לפי"ז כל אדם בעולם יהיה מחויב לכבד כל 
אב ואם שהרי הם זכו להיות שותפים של ה', ומדוע דוקא הבן מחויב לכבד 

את אביו ואמו.

המהר"ל )תפארת ישראל פל"ו, וכן ממשיך בפמ"א( מבאר מדוע כיבוד אב ואם 
נמצא בלוח הימני של הלוחות, אשר שם נקבעו המצוות שבי"א למקום, והרי 
לכאורה שייכת מצוה זו לצד של בי"א לחבירו. ומביא את הגמ' שג' שותפין 
מכבד  כשאדם  לכן  להקב"ה,  מצורפים  שההורים  שכיון  ומבאר  באדם,  הן 
את הוריו הרי הוא מכבד את ה'. ומוסיף שהקב"ה ואביו ואמו מצורפים יחד 
להיקראות 'עילה', ולכן כשאדם בא ומכבד את הוריו שהם חלק מהעילה, הרי 

הוא מכבד גם את הקב"ה. וצ"ב.

ומבאר אאמו"ר שליט"א עפי"ד המדרש )שמו"ר ג, א( שכאשר הקב"ה התגלה 
גדול,  בקול  עליו  יתגלה  שאם  הקב"ה  אמר  הראשונה,  בפעם  רבינו  למשה 
יבעתו, מה עשה נגלה עליו בקולו של אביו. ולכאו' הדברים תמוהים, דלפי 
הטעם  ומה  שנה,  ששים  במשך  אביו  את  ראה  לא  שמשה  יוצא  החשבון 
להיראות אליו בקולו של אביו. אלא רואים כאן את היסוד של המהר"ל: אדם 
מתחבר להקב"ה דרך אביו ואמו. צורת החיבור וההתגלות אל מי שאמר והיה 
העולם, דרך ההבנה והתפיסה מי הם אביו ואמו. ע"י שתופס שיש לו מקור, 

כך נוצר אצלו היחס להקב"ה גם כן.

ובגו"א בראשית )פרק מז( איתא דתפילה היא התקרבות להקב"ה, וזה נעשה 
ע"י אביו ולכן יעקב התפלל בפחד אביו יצחק. 

מגיע  הוא  דרכם  כי  הקב"ה,  את  מכבד  הוא  ואמו  אביו  את  מכבד  כשאדם 
להקב"ה. וזוהי השותפות, שע"י האב והאם מגיעים להקב"ה. ולכן דוקא בן 

צריך לכבד את אביו ואמו, שבכך הוא מתחבר להקב"ה. 

ונחזור לראש. האהבת שלום מקוסוב )פרשת יתרו( מבאר את טענת אוה"ע 
"לכבוד עצמו דורש" כך. הרי 'אנכי' ו'לא יהיה לך' כוללים דרישה למות על 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

קידושין דף כט-א

מצוות עשה שהזמן גרמא

בטעם הפטור של נשים ממ"ע שהזמ"ג, איתא באבודרהם, שאשה אין רשות 
עצמה עליה, אלא היא ברשות בעלה, על כן מצוות עשה שהזמ"ג שהשעה 

עוברת, אינה יכולה לקיים.

יש קושי בהסבר זה, שכן גם אשה גרושה או אלמנה פטורה ממ"ע שהזמ"ג, 
אף שלא שייך טעם הנ"ל.

ובשם האריז"ל מובא הסבר, ונתבאר בדובר צדק לרבי צדוק הכהן )נר המצוות 
אות ב ואות ו(:

ההבדל בין איש לאשה הוא, שאיש כובש מחוזות חדשים משא"כ אשה עיקר 
תפקידה למלא את החסר. ההשתוקקות שלה היא להיות שלימה בלי חסרון. 

חכמות נשים בנתה ביתה, אשת חיל שומרת את הבית.

איש מתקדם הלאה, אישה שומרת על הקיים.

וזה ששאלו בגמ' בברכות )יז, א( נשים במאי זכיין, משום שכדי לזכות בעוה"ב 
צריך תוספת. 

שענינה  מ"ע  אך  חייבת.  אשה  גם  בזה  שמירה.  היא  תעשה  לא  מצוות 
התקדמות, שייכת יותר לאיש מלאשה. אך יש במצוות עשה כמה סוגים.

בספר יצירה איתא שיש ג' חלוקות: עולם )מקום(, שנה )זמן(, נפש )אדם(.

מצוות עשה שתלויות בעולם ובאדם, גם הן מילוי חסרון, כי העולם החומרי 
הוא מלא חסרונות. העולם והאדם הם דברים השייכים לעולם הזה החסר, ולכן 
הם נאבדים קודם העולם הבא. אבל זמן אינו שייך לעולם החומרי, הוא קדם 
לעולם והוא יהיה גם לעתיד לבא. על כן מצוות התלויות בזמן, אין ענינן מילוי 

חסרון אלא תוספת שלימות וממילא אין אשה חייבת בהן.

והנה הקשו הראשונים )תוס' כאן ועוד( מדוע צריכים פסוק לפטור אשה ממילת 
בנה, תיפוק ליה דהוי מ"ע שהזמן גרמא, ונאמרו כמה תירוצים.

היא  המילה  של  עיקרה  דהרי  מאירים,  הדברים  הכהן,  צדוק  רבי  דברי  ולפי 
הסרת הערלה ותיקון החסרון שבאדם, נמצא ששייך הדבר למערכת המצוות 

שבאות להשלים חסרון, שבזה גם אשה חייבת. 

דף כט-ב

ללמוד תורה ולישא אשה

בדבר השאלה אם לישא אשה ואח"כ ללמוד תורה או להיפך, חילקה הגמ' בין 
בני בבל לבני א"י. לרש"י בני בבל נושאים אשה ואח"כ לומדים תורה. לתוס' 

הוא להיפך.

לאחר מכן הגמ' מביאה שאם אדם מגיע לגיל עשרים ולא נשא אשה, הקב"ה 
אומר תיפח עצמותיו )ביאר המהרש"א שמי שאינו עוסק בפ"ו כאילו ממעט הדמות, 

והעצמות הן החלק שנותן האב(.

ואינו ברור האם הדבר מתיישב עם הנאמר קודם לכן על בני בבל וא"י, האם 
מדובר שם על קודם עשרים או אחרי עשרים.

המהר"ל בדרך חיים פ"ה על המשנה "בן עשרים לרדוף" מבאר שבגיל י"ח גוף 
האדם נעשה מושלם, ומגיע לגידולו המלא. אך עוד שנתיים נצרכות עד שיגיע 
ובגיל  י"ח הוא הגידול הגופני,  ]וכן מובא באריז"ל שבגיל  לשלימות הצורה. 
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דף ל-א

המלמד בן בנו
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להמשכיות התורה ועמידה על הר סיני, ועל כן עצם הלימוד פועל זאת, גם 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

אצל  גם  שהנה  פעמים,  הרבה  שליט"א  מאאמו"ר  ששמעתי  מה  לציין  ויש 
חלציהם.  מיוצאי  להם  שאכפת  הוא  שטבעי  בנים,  של  מושג  יש  בהמות 
אך המושג של נכד לא מצינו כלל בבע"ח. רק בצורת אדם שיש המשכיות 

ושייכות, יש מושג נכד. וזה מורה על המשכיות הדורות.

רבי דוד קאהן מברוקלין כתב ספר על שפת האידיש. ושם עמד על נקודה 
נאה: איך מכנים נכד באידיש? אייניקל. וזה רמז לפסוק "והסנה איננו אוכל". 

שהנכד מביא להמשכיות ונצח ישראל. 

דף ל-ב

מספר אותיות התורה

הראשונים היו סופרים אותיות התורה. ומובא בגמ' דיון לגבי מספר אותיות 
התורה. 

ראשי  היא  "ישראל"  שהמילה  השל"ה,  מביא  וכן  קדמונים,  בספרים  ידוע 
תיבות "יש ששים ריבוא אותיות לתורה", שכל אחד מישראל יש אות כנגד 
נשמתו. ומקשה הפני יהושע כאן, שבמציאות כשסופרים את אותיות התורה 
מוצאים שיש קצת יותר משלוש מאות אלף, והוא רחוק מאד ממספר ששים 

ריבוא.

וכתב הסבר נפלא, ונקדים לדבריו הקדמה קצרה:

ידוע ששם הוי"ה נקרא באדנו"ת, ולא כפי שהוא נכתב. ויש לדון האם הקריאה 
היא דבר אחר מהכתיבה, או שנמסר לנו שכך קוראים את הכתיבה. הגרי"ז 

בספרו עה"ת מוכיח שהצורה של קריאת הוי"ה היא להגות אותו באדנו"ת. 

ושאלה כזו קיימת בנוגע לכל קרי וכתיב שבתורה, האם הקריאה והכתיבה 
הם שני דברים שונים, או שכך קוראים את הכתב. ונפק"מ כשהמילה מכוסה 
בשעוה, דאם הקרי הוא האופן לקרוא את הכתיב, הרי שצריך להסתכל על 
הכתיב, אך אם הקרי הוא עומד לעצמו, א"צ להסתכל. ונחלקו בזה המג"א 
ושערי אפרים, דדעת השערי אפרים שצורת הקריאה של הכתיב היא ע"י 

הקרי, ובדומה למש"כ הגרי"ז בענין שם ה'.

בתורה יש שני רבדים. רוב המילים שבתורה נכתבות ונקראות באותו אופן, אך 
בעצם יש כאן תמיד שני רבדים )ובא לידי ביטוי מגולה במקומות שיש חילוק בין הקרי 
והכתיב(. וכפי שהבאנו בשיעורים בגיטין מהספר יצירה שהתורה ניתנה בספר 
ובספר, וביאר הגר"א, שיש את הספר כפי שנכתב ויש את הספר כפי שנקרא.

מצד  וכתיבה.  קריאה  בתורה,  בחינות  שתי  יש  יהושע.  הפני  לדברי  נשוב 
התורה.  של  הקרי  את  יש  הקורא  מצד  התורה,  של  הכתיב  את  יש  הכותב 

ואע"פ שבד"כ הם שוין זה לזה מ"מ הם ב' רבדים שונים.

זה הביאור במספר האותיות בתורה: המספר של הכתיב הוא קצת יותר מג' 
מאות אלף, אך כל זה ברובד הכתיבה, והרי יש עוד רובד של קריאה, וא"כ 
]ואף  אלף.  מאות  שש  עולה   – וכתיבה  קריאה   – הרבדים  שני  כשמכפילים 
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דף ל-ג

אלמלא הקב"ה עוזרו
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אז הקב"ה יעזור לו. אם האדם לא עש/ה את מירב ההשתדלות האפשרים 
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דף לא-א
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והדברים צ"ב, דמדוע כשנאמרה הדיברה של אב ואם זה שינה את החיבור 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מחשבה קצרה – ליקוטי מסכת סוכה ח"א
מסכת סוכה דף ב

הקדמה למסכת סוכה

עיקר הענין של סוכות הוא "ידיעה לדורות" כמו שכתוב בגמ' דף ב, ב. וכתב 
רש"י: ידיעת דורות הבאים היקף סוכות ענני הכבוד.

וכאן המקום להזכיר את השאלה המפורסמת: אם אנו עושים חג לזכר ענני 
הכבוד שהיו לישראל במדבר אחרי שיצאו ממצרים, מדוע עושים את החג 

בסוכות ולא בניסן, שאז יצאו ממצרים. 

שבעולם  ובנוהג  מתחמם,  האוויר  מזג  שבניסן  מיישב  תרכה(  )סי'  הטור 
אז  יושבים  היינו  אם  כן  ועל  לקיץ,  סוכות  ובונים  מביתם  יוצאים  אנשים 

בסוכות לא היה ניכר שעושים זאת לשם מצוה.

הגר"א )שיר השירים א, ד( מבאר יסוד מוסד, שמה שאנו חוגגים בסוכות 
זכר לענני הכבוד, אין הכוונה לעננים שהיו ביציאת מצרים, אלא לעננים 
שחזרו לישראל אחרי שנמחל על חטא העגל. כי בשעה שחטאו נסתלקו 
ענני הכבוד. וחזרו לפי החשבון בט"ו בתשרי, משום שביום הכפורים מחל 
הקב"ה לישראל וירד משה מן ההר עם הלוחות השניות. למחרת )יא תשרי( 
ציווה אותם להקים את המשכן. ביומיים שאחרי כן )יב, יג תשרי( הביאו 
ישראל את הנדבה )כמ"ש "נדבה בבוקר בבוקר", ר"ל שני ימים(, למחרת 
)י"ד תשרי( נטלו כל חכם לב ממשה את הזהב במנין ובמשקל, ובט"ו תשרי 
התחילה מלאכת בניית המשכן. ואע"פ שהמשכן לא הוקם עד חודש ניסן, 
נמצא  הכבוד.  ענני  את  בחזרה  הורידה  בבנייה  ההתעסקות  תחילת  מ"מ 

שחזרו בט"ו תשרי. על זה הוקבע חג הסוכות.

פי  דעל  הסוכות.  חג  של  נוספת  בחינה  הגר"א  בדברי  שנתחדש  נמצא 
פשטות התורה סוכות הוא החג השלישי מהג' רגלים, פסח שבועות וסוכות. 
אבל על פי הגר"א יש כאן בחינה נוספת, דחג הסוכות הוא המשכיות ליום 
הכפורים. שלאחר שנתכפר להם בעיצומו של יום, זכו להמשך ההתקרבות, 
"אלה  הפסוק  על  רש"י  שהביא  וכמו  הכבוד.  ענני  חזרו  המשכן  ובבניית 
פקודי המשכן משכן העדות" – עדות היא לישראל שכיפר להם על מעשה 
העגל. המשכן מראה על הכפרה לעם ישראל, ועל התשובה שהתקבלה. 
נמצא דחג הסוכות הוא המשך לימים בוראים, ר"ה, יוה"כ המובילים לחג 
הסוכות. וא"כ סוכות ארכבי אתרי רכשי, הוא גם הנקודה השלישית בג' 
רגלים, וגם הנקודה השלישית בימים נוראים, וכן ביאר הפחד יצחק בכמה 

מקומות. ואי"ה נחזור ונעמוד על נקוה זו.

דף ו

שתים כהלכתן ושלישית אפילו טפח

"שתיים כהלכתן ושלישית אפילו טפח", והוא מהלכה למשה מסיני.

זו,  לצורה  פנימי  טעם  הסוכות(  חג  שער  חיים  עץ  )פרי  מבאר  האריז"ל 
"ימינו  של  ימים  מגיעים  וביוה"כ,  בר"ה  הדין  את  האדם  שעבר  שאחרי 
תחבקני", וכשאדם מחבק את זולתו ביד ימינו, הוא משתמש בג' פרקים 
- שניים ארוכים, והשלישי בכף היד. נמצא שיש בצורת הסוכה ביטוי של 

חיבוק מה'.

ש"שתיים  ועוד,  תרמ"ו(  )סוכות  בשפ"א  שמבואר  למה  מצטרף  זה  דבר 
כהלכתן ושלישית אפילו טפח" הוא בצורת אות ה"א )ואף שבסוכה הטפח 
מחובר לדופן הגדולה, משא"כ באות ה"א יש רווח, מ"מ יש כאן רמז לאות 
ה"א(. ובגמ' )מנחות כט, ב( איתא שהעולם הזה נברא באות ה"א כדי לתת 
מקום לבעל התשובה להכנס לעולם בחזרה, נמצא שאחרי תשובת יוה"כ, 
שרומזת  בסוכה  הוא  באהבה,  תשובתנו  את  מקבל  הקב"ה  שבו  המקום 

לאות ה"א.

ששתיים  האזינו(,  פרשת  )סוף  עינים'  מה'מאור  נביא  הענין  ולהשלמת 
כהלכתן ושלישית טפח, הוא כנגד מידות האבות: חסד, דין ורחמים. ונבאר 
את הדברים באופן שונה מעט מדבריו, וע"פ דברי המהר"ל שכתב שחסד 
תלוי בנותן )חסד הוא בין לעניים ובין לעשירים(, ואינו נובע מהצורך של 
המקבל, אלא הוא מבטא שהנותן רוצה להעניק. ואילו דין מותאם למקבל, 
מידת  לו.  שמגיע  מה  כפי  למקבל  לתת  הוא  הדין  מידת  של  ענינה  שכל 
הרחמים אמנם תלויה במקבל, אך הנותן מוסיף משלו. כשאדם נותן לעני 
צדקה זה ביטוי של מידת הרחמים, שאמנם נובע מהמקבל, אך א"א לומר 

שמגיע לעני לקבל, ולכן זהו ביטוי של רחמים.

ואלו הן דפנות הסוכה: כנגד מידת החסד יש דופן שלם, שמבטא לגמרי 
את הנותן. כנגד מידת הדין יש דופן שלם שמבטא את מה שמגיע למקבל. 
אבל הדופן השלישית שהיא כנגד הרחמים, אינה שלימה, שכשם שהמקבל 
ע"פ הרחמים מקבל יותר ממה שמגיע לו, כך הסוכה מתכשרת בדופן קטן, 

בגדר של רחמים.

ונאגוד את כל מה שהבאנו: סוכות הוא זמן קבלת התשובה, ויש בסוכה את 
החיבוק של הקב"ה באות ה"א שמקבלת את בעלי התשובה, וכל זה מכוח 
מידת הרחמים שמקבלת את הבעל תשובה ונותנת לו יותר ממה שמגיע לו.

דף ט

חל שם שמים על הסוכה

"כשם שחל ש"ש על החגיגה כך חל ש"ש על הסוכה".

השל"ה )מסכת סוכה תורה אור אות עא( מביא מהספר 'תולעת יעקב' שיר 
הלל לקדושת הסוכה במילים מרוממות, ונביא חלק מדבריו: "סוד הסוכה 
העליונה  החכמה  בגנזי  הסתרים  סתרי  סוד  ימים,  שבעת  תשבו  בסוכות 
גנוזים, בהתנוצץ ראשית המחשבה, ממקום לא ידעו עיט ולא שזפתו עין 
איה נתפשטה המחשבה ההיא בסודה, להאיר בעולם הבא, והחכמה על 
והם  שלמה,  אם  שבע  בת  עם  קצוות,  ו'  ממנה  בו  וישתלשל  נגלתה,  'מי' 

שבעת ימי הסוכה..." 

ועצם הדבר שחל שם שמים על הסוכה, בכך היא דומה למקדש. ועולים 
הוא  הסוכות  שחג  מהגר"א,  לעיל  שהבאנו  מה  עם  אחד  בקנה  הדברים 
ביום תחילת בנין המשכן. הרי שהשראת השכינה במקדש ובמשכן שייכא 

לקדושת הסוכה.

והשם משמואל )סוכות תרע"ד, תרפ"א( מוסיף מה שמובא בכמה ספרים, 
שהמילה "סוכה" )גימט' צ"א( היא שילוב של שני שמות ה' – שם הוי"ה 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

שיש לבורא העולם? אבל לפי הנ"ל הדברים מאירים כשמש, כיבור אבם ואם 
עניינו הוא צורת החיבור לבורא העולם, מצווה היא הגדרת הקשר שיש לאדם 
עם בורא העולם, וא"כ על פי המצווה הזו מתבררת כוונת הדברות הראשונות. 

דו"ק.

ונוסיף דברי רי"א חבר שהעיר דע"פ קבלה הקב"ה מתגלה בעולם בצורה של 
אבא ואמא, נמצא שבהתקשרותנו להקב"ה יש בחינות של אב ואם.

דף לא-ב

גדול המצווה ועושה

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה.

מצינו במפרשים שלשה הסברים עיקריים בטעם הדבר.

גדול,  יסוד  וזהו  יעבור.  פן  יותר  ומצטער  דואג  שהמצווה  כתבו  כאן  התוס' 
שכשאדם עושה דבר בהתנדבות אף אם יש בו התלהבות, אין כאן אותה רמה 

של בעלות ושל אחריות על המטרה.

יצה"ר  דבמצווה  "משום  להסביר  נראה  דיותר  כתב,  כאן  בהערותיו  היעב"ץ 
מתגרה בו יותר ממי שאינו מצווה, כדאמרי' שמניח אוה"ע ומתגרה בישראל, 
ואיתא להא ולהא דלפום צערא אגרא". והיינו שכאשר אדם מצווה הרי זהו 

תפקידו בעולם, והיצה"ר מפריע לו לקיים תפקידו. 

פירוש שלישי הובא ברמב"ן, תוס' הרא"ש, ועוד, ואם לא היינו יודעים שכתבו 
כן הראשונים, היינו סבורים שמקור הדברים בספרי חסידות. 

וכך ביארו: הקב"ה אין לו צורך במצוות שלנו מצד עצמן. הקב"ה נתן לנו מצוות 
לפי שנחת רוח לפניו שאמר ונעשה רצונו. וזה מגיע לנידון עמוק האם עבודה 
צורך גבוה או לא. ופשטות הענין הוא, שלולי שהקב"ה יאמר שרוצה בעבודה 
זו, אין שום ענין בעבודה. על כן, אדם שמצווה ועושה מקיים רצון ה', אך מי 

שאינו מצווה, אין כאן רצון ה' שדבר זה ייעשה, ומה הענין לעשותו.

הפתח עיניים מביא את הדברים בשם תוס' ר"י הזקן, ושם איתא: "אבל מי 
ואין להקב"ה נחת רוח  לו כלום,  יש, שלא ציוה  שאינו מצווה, מה רצון קונו 
בעשייתו", ומעיר החיד"א שהרי אנו יודעים שגם מי שאינו מצווה, מקבל שכר. 
ובתוס' הרא"ש עמד בנקודה זו, שכתב דמי שאינו מצווה ועושה לא שייך לומר 

שעושה רצון קונו שהרי לא ציוה לו כלום, ומ"מ שכר יש.

ולכאו' ביאור הענין הוא, שבוודאי לולא שהקב"ה ציווה על הדבר, אין שום ענין 
לעשותו, אך אחרי שיש ציווי, נוצרה כאן מציאות שהדבר הזה צריך להעשות. 
"אסתכיל באורייתא וברא עלמא" - ואם התורה מצווה אותנו לעשות משהו, 
ממילא יש צורך בעולם שזה ייעשה, גם עבור מי שאינו מצווה בעצמו. אך זה רק 
למישהו שיש לו שייכות באיזושהי דרך לאותו ציווי וצורך, כגון האבות הק' קודם 
מ"ת, או אשה שנכללת בתוך כלל ישראל. אבל גוי שעושה מצוה אין בזה ענין. 

דף לב-א

גרימת כעס

רב הונא ניסה לבחון את בנו אם יכעס. והגמ' מקשה שהרי אם בנו יכעס וידבר 
אל אביו שלא בדרך ארץ, יעבור האב בלפני עור. ותירצה הגמ' שרב הונא מחל 

על כבודו.

הזוהר  בספר  חז"ל  לכעוס.  האיסור  עצם  בדבר  מה  המפרשים  ומקשים 
)בראשית כז, ב( אומרים שכל הכועס כאילו עובד ע"ז. ובגמ' )נדרים כב, א( איתא 
הונא  רב  א"כ  וחמורה.  רעה  מידה  וזו  בו.  שולטין  גיהנם  מיני  כל  הכועס  כל 

מכשיל אותו בכעס, ולא רק בכיבוד אב.

החיד"א )ברכ"י יו"ד סי' רמ( מיישב, שרב הונא לא התכוין להביא את בנו לכעס, 
אלא לריתחא כל דהו, ואין בזה עוון כעס. ורק משום חשש שיקל במורא אב, 

בזה דיברה הגמ'.

מחדש כאן החיד"א שיש דרגות בכעס, ובריתחה קלה אין כאן גדר של כעס 
האסור.

נשאל הבן איש חי )תורה לשמה סי' שע( באדם שיש לו ענין שצריך לדבר עם 
יגיע הלה לידי כעס, האם עובר בלפני  חבירו, וכשהוא ידבר עם אותו אדם, 
בריה,  לכל  חיי  שבקת  לא  אסור,  הדבר  אכן  שאם  השואל  וממשיך  עוור. 

שמעשים שכיחים שאדם צריך לדבר עם חבירו על משהו שמכעיס אותו. 

ומביא את הגמ' כאן ומוכיח ממנה שאין לפני עור לגרום לאדם כעס. 

וכן ידוע בשם הגרי"ס זצ"ל )הובא בדרך שיחה פרשת קדושים, וגם הוא הוכיח כן 
מסוגיין( שאין לפנ"ע על מידות רעות. 

ולכאו' ביאור הענין הוא, דמידה רעה היא טבועה בנפש האדם, ואם לא תיקן 
עצמו הרי כבושה בלבו המידה הרעה, ומה שהכעיס אותו פלוני, רק מוציא 
החוצה את מידת הכעס שהיתה בלבו מאז ומתמיד. ואין כאן לפני עור, שכן 

אין כאן מכשול במעשה הכעס, אלא בעצם המידה שנמצאת בנפשו.

דף לב-ב

תורה דיליה

הסיק רבא, דתורה דיליה היא, דכתיב ובתורתו יהגה יומם ולילה. וביאר רש"י 
שבתחילה "בתורת ה' חפצו", ומשגרסה ולמדה נאמר "ובתורתו יהגה". 

הגר"א בתיקו"ז מבאר שזה הפשט בגמ' )פסחים מט, ב( שכל הלומד תורה בפני 
עם הארץ כאילו בועל ארוסתו בפניו, מפני שהתורה ניתנה בגדר של אירוסין, 
וכביכול יש כאן אישה שמיוחדת ומזומנת לבעל דהיינו לעם ישראל, אך עדיין 
הם לא מחוברים ממש. רק כאשר אדם עוסק ומעיין בתורה אז היא נעשית 
ממאורסה לנשואה. ועל כן עם הארץ שלא יגע בתורה, בעבורו התורה היא 

עדיין בגדר 'מאורסה'. 

וראוי לצרף כאן מה שהיה מבאר תמיד מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל. מה החידוש של 
מתן תורה, הרי כבר בקריעת ים סוף ראו גילוי שכינה. וביאר רבי משה שהחידוש 
של מ"ת הוא שירדה התורה לארץ. וכמו שכתוב בגמ' )שבת פח, ב( שהמלאכים 
רצו שהתורה תישאר אצלם, ומשה הוכיח להם שהתורה מדברת בעניני בנ"א, 
וממילא שייכת אליהם. החידוש של מ"ת שהתורה יורדת לתחתונים, והם נעשים 

הבעלים עליה. היא עוברת מרשות העליונים לרשות התחתונים.

ומה שאמרו במשנה בסוף תענית "יום חתונתו זה מתן תורה", לפי דברי הגר"א 
צריך לפרש שיש כאן פוטנציאל של חתונה, אם יעסוק האדם בתורה, ויעלה 

את הקשר מאירוסין לנישואין.

דף לב-ג

אב ומלך

מסקנת הגמ' דאף שנשיא שמחל על כבודו כבודו מחול, מלך שמחל על כבודו 
אין כבודו מחול, שנאמר שום תשים עליך מלך שתהא אימתו עליך.

י, ועוד מקומות( מביא בשם החיד"א שכתוב  הבני יששכר )מאמרי השבתות ט, 
תשובה  אין  באוה"ע  אבל  ישראל,  בעם  רק  שייכת  מלאה  שתשובה  בחז"ל 
לכך,  והטעם  ולהבא.  מכאן  אלא  זה  אין  נינוה  באנשי  שמצינו  ומה  שלימה, 
שכלפי אוה"ע הקב"ה נקרא מלך ואין כבודו מחול, אך כלפי עם ישראל הוא 
נקרא אב, וכבודו מחול. והיכן רואים את החילוק הזה, בשבת, שגוי ששבת חייב 
מיתה מפני שמשתמש בתכסיס המלך שאינו שייך לזר שמגיע מבחוץ. אך עם 

ישראל יש לו ברית עם הקב"ה ונקראים בנים למקום.

בספר שפע חיים )סליחות דרוש ל"א( מביא שזו אחת הסיבות שאנו מתחילים 
מיד  למקום,  בנים  נקראים  שאנו  אות  היא  ששבת  שכיון  במוצ"ש,  סליחות 
בנים  נקראים  אנו  הרי  להקב"ה,  ואומרים  סליחה,  ומבקשים  באים  במוצ"ש 

לפניך, והאב שמחל על כבודו, כבודו מחול.

בליקוטי יהודה )פרשת אמור( מביא מהאמרי אמת, שאנו יודעים שחלוק ר"ה 
מיוה"כ. ביוה"כ מתוודים ומבקשים סליחה. ובר"ה לא מזכירים כלל חטאים. 
ומבאר החילוק, שבר"ה מתייחסים להקב"ה כמלך, והרי זה ענין היום להמליך 
את הקב"ה, על כן לא מזכירים חטאים, דמלך אין יכול למחול. אך ביוה"כ אנו 

מתייחסים להקב"ה כאב, וראוי היום הזה לבקש סליחה ומחילה.
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