
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא קמא דף ט-א

הידור מצוה עד שליש

איתא בגמ' דהידור מצוה עד שליש המצוה, כלומר שצריך להוסיף 
שליש על המצוה. וצ"ב מה ענין שיעור שליש בהידור מצוה.

יתירה על מידה מחוקה שליש,  גדושה  בתורת חיים ביאר, דמידה 
על  במצוה  אדם  שיוסיף  הוא  ראוי  ולכך  דעירובין,  בפ"ק  כדאיתא 

השיעור המחויב שליש כדי שימדוד להקב"ה במידה יפה וגדושה.

המהר"ל בחידושי אגדות מבאר ע"פ הגמ' בסוטה )כא, א( דתורה 
היא אור, ומצוה היא נר, וביאור הדבר הוא שהמצוה היא דבר גשמי 
מה  על  לאור  אין  החומרי  הדבר  ללא  האור.  את  להחזיק  שיכול 

להיתפס. וכך לא שייך שמצוה תחול ללא פעולה גשמית.

הבעירה,  חומר  הוא  השמן  אור.  פתילה,  שמן,  בו:  מחזיק  נר  והנה 
הפתילה מעבירה אותו אל השלהבת, ויש את אור השלהבת עצמה. 
והיינו  ממנה.  שליש  הוא  המצוה  ואור  חלקים,  ג'  יש  במצוה  כך 
המחברם.  והצינור  הרוחני,  החלק  הגשמי,  החלק  את  יש  שלעולם 
פחות  שהדבר  ככל  שליש.  הוא  המצוה  של  הרוחני  החלק  כן  על 
מגושם, כך הוא יותר יפה. כשעוסקים ביופי המצוה, הוא מתייחס 
בפרט לחלק הרוחני, ועל כן "התנאה לפניו במצווות" הוא עד שליש, 

שמכוון כנגד החלק הרוחני שבמצוה.

איתא  נפלא.  רמז  כותב  ה(  ב,  השבתות  )מאמרי  יששכר  הבני 
בירושלמי )כלאים ח, ב( שמתחילה לא היו נוהגין ליסע בעגלה רק 
עם סוס אחד, עד שבא פרעה בימי יוסף והנהיג ליסע במרכבתו עם 
שני סוסים. ואח"כ פרעה שרדף אחרי ישראל היה אוסר ג' סוסים 
בכל מרכבה, וזהו הפירוש "ושלישים על כולו". נמצא שהוסיף פרעה 

שליש בעבירה לרדוף אחרי ישראל.

 בקריעת ים סוף כלל ישראל התגברו על מצרים, ואז אמרו "זה א-לי 
נויי  של  למעלה  באו  מצרים  על  ההתגברות  שע"י  פירוש  ואנוהו", 
מצווה. וא"כ כשם שפרעה הוסיף שליש בעבירה, כך אנו מוסיפים 

שליש בהידור מצוה. זה לעומת זה.

דף ט-ב

כל שחבתי בשמירתו

כל שחבתי בשמירתו הכשרתי את נזקו )פרש"י או שהכשרתי וזימנתי 
את הנזק, או שעלי להכשיר ותקן את הנזק שנעשה(. כבר הזכרנו 
בשם המהר"צ חיות שבפ"ק דב"ק משונה, דהאי תנא ירושלמי הוא.

ויש לתמוה )וכן הקשה הרמ"ע מפאנו בעשרה מאמרות ח"ה פ"ו( 
מדוע התנא מדבר בגוף ראשון "כל שחבתי", ולא בגוף שלישי "כל 

שחב, שהוא יותר ראוי.

ומבאר הרמ"ע מפאנו בדרך הפנימיות, שאלו הם דברי הקב"ה על 

עצמו. שהקב"ה אומר לכלל ישראל "כל שחבתי בשמירתו הכשרתי 
הוא עושה  כן  ומחמת  יצה"ר בלב האדם,  אני הכנסתי   - נזקו"  את 
עבירות. והפרעון על העבירות יהיה "במיטב הארץ", דהיינו בחורבן 

המקדש וא"י, אך כלל ישראל עצמו ימשיך להתקיים.

בלקוטי הש"ס לאריז"ל יש אריכות רבה על משנה זו. ומבאר שכל 
אדם שנולד, יש הרבה נשמות שבאות לשמור עליו. אדם הראשון 
לזו. כל  זו  כן הנשמות קשורות  כולם, על  היה נשמה שכוללת את 
הנשמות שקשורות לשורש נשמתו של האדם, באות לשמור עליו. 
הקרובות  הנשמות  מסייע?  ומי  אותו",  מסייעין  ליטהר  "הבא  וזהו 

אליו.

וזהו לשון המשנה "כל שחבתי בשמירתו" - הנשמות ששומרות על 
האדם שלא יחטא, "הכשרתי את נזקו" - עלי להכשיר שלא יוזק ולא 
יחטא. כלומר כיון שהנשמות הללו אחראיות על האדם, הן שומרות 

עליו.
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דף י
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף יג

נכסים המיוחדין

שור של הפקר שנגח, אם זכה בו אחר, היתה הו"א שהניזק יוכל ליטול 

נובעת  השור  את  לקחת  דהזכות  תמוה,  הדבר  ולכאו'  השור.  את 

מהחיוב של הבעלים, אבל שור של הפקר שאין לו בעלים שיתחייב, 

מהיכ"ת לקחת את השור עצמו.

הגר"ח בחידושים על הש"ס אמר שרואים כאן שכל שור תם אינו 

דומה לשאר השעבודים, דבעלמא החיוב של הבעלים עובר לנכסיו, 

אבל בשור תם השור עצמו יש לו שעבוד, ולכן סד"א שגם שור של 

הפקר יחול בו שעבוד, וקמ"ל חידוש התורה שבלי בעלים א"א לקחת 

את השור, אבל עכ"פ החיוב על השור והבעלים הם רק תנאי.

ודברי הגר"ח אתיין היטב עם מה שהבאנו בסוף קידושין אודות מושג 

שלו,  המשך  נחשב  אדם  של  שממונו  שם  הבאנו  אדם'.  של  'ממון 

וכלשון הגמ' "שם בעליו עליו". וזהו שמוזכר בשם האריז"ל שהגילוי 

של האדם הוא בסוד נגל"ה, נשמה גוף לבוש היכל, כלומר שגילויו 

יוצא מנשמתו, גופו, לבושו עד ל'היכל'. וגם, כל החפצים שבעולם 

מתעלים דרך מה שנהפכים למשמשי האדם. נכסי הפקר אין להם 

עילוי לפי שאינם שייכים לאדם.

וכן האחרונים חקרו האם חיוב ממון המזיק הוא מחמת שהוא ממונו, 

חלק  הוא  שהממון  הוא  הא'  והצד  שמר.  לא  שהבעלים  מפני  או 

מהבעלים ונמשך ממנו, שהרי מצד עצמו אין לו דעת, אלא הוא חלק 

ממשמי האדם.

ונראה שזה הפשט כאן בגמ' שאע"פ שהשור עצמו משועבד, מ"מ 

שור ללא בעלים אין לו שייכות לנזקין, דרק בע"ח שהוא חלק מצורת 
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דף יד
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דף טו
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
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מחשבה קצרה על הדף

כך מגיעים לתחיית המתים, והרחבנו על זה בעבר(. הנשמה 'מטפלת' 
צריכה  הנשמות  מבין  נשמה  איזו  הוא,  כאן  שכתוב  מה  המת.  בגוף 
לטפל בגוף המת? הנשמה המקורית ולא זו שבאה בגלגול. הנשמה 
"אחראית  המקורית  הנשמה  אבל  נזק,  משלמת  הם  בגלגול  שבאה 

על הגוף". 

וע"ש שמבאר מה שהביאה הגמ' ג' פסוקים ללמדנו שבעלים מטפלים 
בנבילה על פי דרך זה.

דף יא

מה שעל בניהן ובנותיהן אין שמין

אחים שחולקים ובאים לשום את הנכסים, אין שמין מה שלבושים 
בניהם ובנותיהם. רש"י מבאר "דכיון דבנים ובנות לא אתו לבי דינא 

לא מבזינן להו למיתי". והיינו שיש מחילה הדדית על אותם בגדים.

ביצי"מ נאמר לישראל )שמות ג, כב( "ושאלה אשה משכנתה ומגרת 
ביתה כלי כסף וכלי זהב ושמלות, ושמתם על בניכם ועל בנותיכם". 

מה פשר הדגשת התורה על שימת הכלים על הבנים והבנות?

שצריך  הרפואה  בספרי  דידוע  שמות(  )פרשת  הלוי  הבית  מבאר 
ועוד  ויותר צריך להזהר מכליו  ומוכה שחין,  להתרחק מאדם חולה 
יותר ממלבושיו שבהם מתדבק החולי יותר. החידוש של יצ"מ היה 
שישראל היו מובדלים מהמצרים, והגם שהמצרים היו מנוגעים ומוכי 
שחין מן המכות, ולבסוף לא היה בית אשר אין שם מת, וע"פ הטבע 

היה צריך להדביק גם אחרים, לא נפגעו ישראל.

וזה ביאור הכתוב "והיה הדם לכם לאות על הבתים וגו' ולא יהיה בכם 
נגף למשחית בהכותי בארץ מצרים", וכבר הקשו המפרשים שהרי לא 
היה הנגף ע"י משחית אלא ע"י הקב"ה בעצמו, כפי שנאמר בהגדה: 
המכה  דעיקר  אלא  השליח,  ולא  אני  שרף  ולא  אני  מלאך,  ולא  אני 
בכל  גדולה  מגיפה  נעשתה  שעי"ז  אלא  שליח,  ע"י  היה  לא  אמנם 
הוצרכו  ולזה  שליח,  ע"י  היה  זה  המכה  של  וההתפשטות  המצרים, 

ישראל לדם פסח לאות שלא יתן המשחית. 

תתייראו  שלא  וגו'",  משכנתה  אשה  "ושאלה  משה  שאמר  וזהו 
מלהשתמש בבגדיהם וגם להלבישם תיכף להקטנים )אף שעלולים 
פסח  דם  בזכות  המצרים  ובין  ביניכם  יבדיל  דהקב"ה  לחולי(,  טפי 

ומילה.

דהנה  נאה,  ביאור  המנהגים,  טעמי  ספר  בשם  מביא  יוסף  בפרדס 
משל  שונה  מלבושם  והיה  לבושם,  את  שינו  לא  במצרים  ישראל 
אותם  ללבוש  יכולים  היו  לא  מהמצרים  בגדים  וכשנטלו  המצרים. 
בגדים  לתפור  צריכים  היו  אלא  שונה,  מלבושם  שהרי  שהם,  כמות 
הגדולים  וא"כ  הבגדים.  יתקטנו  ועי"ז  בגדים,  אותם  מתוך  חדשים 
יוכלו  והבנות  הבנים  ורק  קטנן,  מפני  הבגדים  את  ללבוש  יכלו  לא 

להשתמש בהם.

בצפנת פענח מבאר את הפסוק ע"פ הגמ' שלנו, בדרך פלפול. עם 
ישראל במצרים היו עבדים, וכשיצאו היו זכאים להענקה. בקידושין 
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דף יב

משלחן גבוה קזכו
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף יג

נכסים המיוחדין

שור של הפקר שנגח, אם זכה בו אחר, היתה הו"א שהניזק יוכל ליטול 

נובעת  השור  את  לקחת  דהזכות  תמוה,  הדבר  ולכאו'  השור.  את 

מהחיוב של הבעלים, אבל שור של הפקר שאין לו בעלים שיתחייב, 

מהיכ"ת לקחת את השור עצמו.

הגר"ח בחידושים על הש"ס אמר שרואים כאן שכל שור תם אינו 

דומה לשאר השעבודים, דבעלמא החיוב של הבעלים עובר לנכסיו, 

אבל בשור תם השור עצמו יש לו שעבוד, ולכן סד"א שגם שור של 

הפקר יחול בו שעבוד, וקמ"ל חידוש התורה שבלי בעלים א"א לקחת 

את השור, אבל עכ"פ החיוב על השור והבעלים הם רק תנאי.

ודברי הגר"ח אתיין היטב עם מה שהבאנו בסוף קידושין אודות מושג 

שלו,  המשך  נחשב  אדם  של  שממונו  שם  הבאנו  אדם'.  של  'ממון 

וכלשון הגמ' "שם בעליו עליו". וזהו שמוזכר בשם האריז"ל שהגילוי 

של האדם הוא בסוד נגל"ה, נשמה גוף לבוש היכל, כלומר שגילויו 

יוצא מנשמתו, גופו, לבושו עד ל'היכל'. וגם, כל החפצים שבעולם 

מתעלים דרך מה שנהפכים למשמשי האדם. נכסי הפקר אין להם 

עילוי לפי שאינם שייכים לאדם.

וכן האחרונים חקרו האם חיוב ממון המזיק הוא מחמת שהוא ממונו, 

חלק  הוא  שהממון  הוא  הא'  והצד  שמר.  לא  שהבעלים  מפני  או 

מהבעלים ונמשך ממנו, שהרי מצד עצמו אין לו דעת, אלא הוא חלק 

ממשמי האדם.

ונראה שזה הפשט כאן בגמ' שאע"פ שהשור עצמו משועבד, מ"מ 

שור ללא בעלים אין לו שייכות לנזקין, דרק בע"ח שהוא חלק מצורת 

האדם, אפשר לתבוע אותו. דו"ק.

דף יד

חצי נזק, משונה קרן בחצר הניזק

הניזק  בחצר  נזק,  חצי  משלם  תם  ששור  שאע"פ  טרפון  ר'  שיטת 

משלם נזק שלם. הנועם אלימלך )פרשת משפטים( כתב בזה רעיון 

על דרך הדרוש.

בגמ' בקידושין דף מ' איתא שלעולם יראה אדם את עצמו חציו זכאי 

וחציו חייב, וכן את העולם כולו, ועל כן כל מעשה שעושה מכריע את 

עצמו ואת העולם. והנה, שור הוא מלשון ראייה )כמו 'עלי שור'(, תם 

היינו צדיק, איש תם יושב אהלים. התם, שהוא הצדיק, מסתכל ומביט 

על העולם באופן של 'חצי נזק', כביכול שקול בין טוב לרע. ועל כן 

הצדיק לוקח אחריות להכריע את העולם לכף זכות.

בין  דר  שהוא  היינו  הניזק,  בחצר  נמצא  הוא  שאם  טרפון,  ר'  אומר 

רשעים, משלם נזק שלם. שכבר לא יכול להשפיע ולהכריע לזכות, 

אלא הוא "נזק שלם". ובסוגריים מציינים לשני מאמרים בספר הזוהר. 

האחד בפרשת בא שאדם שגר בין רשעים נהפך להיות רשע כמותם, 

ונתפס בחוביהם. השני בפרשת לך לך, שאברהם נפרד מלוט, שכיון 

שראה שהופך לוט לרשע, לא הסכים לחיות במחיצתו ולהיות מושפע 

ממנו. ובהערות מזכירים שזו הברייתא בסוף מסכת אבות פ"ו, שר' 

יוסי בן קיסמא לא הסכים לעבור לגור במקומו של אותו האיש "איני 

דר אלא במקום תורה", ומדוע? מפני שהמקום משפיע. זוהי נקודת 

הדרוש שבחצר הניזק, אצל רשעים, התשלום הוא נזק שלם.

דף טו

ולא תשים דמים בביתך

ולא תשים דמים בביתך, שלא יהיה לו כלב רע בתוך ביתו, ולא ישהה 

סולם רעוע בתוך ביתו.

הפסוק הזה עוסק במצות מעקה וצ"ב מה המקור לדרוש גם על כלב 

דמים  תשים  "לא  שהמילים  יעקב,  העיון  ומבאר  רעוע.  וסולם  רע 

נוספים שיש בבית, ככלב רע  נזקים  ובאו לכלול  בביתך" מיותרות, 

ממילא  נכללים  לא  אלה  דברים  מדוע  המהרש"א  ומוסיף  וסולם. 

במצות מעקה, משום שהמעקה בא לשמור על אנשי הבית, ואילו 

כלב רע וסולם רעוע אינם מסוכנים לבני הבית אלא לאורחים שבאים 

מבחוץ.

והנה לכאו' תמוה מדוע יש פסוק מיוחד על כך, הרי אסור לגרום נזק, 

ובראשונים מובאים על כך כמה פסוקים, ומדוע צריכים פסוק מיוחד 

לשמור על הבית שלא יהיו בו נזיקין.

יתירה מזו, הנצי"ב )עמק הנצי"ב כי תצא פיסקא יט( על הספרי )שם( 

שבית שהוא פחות מד' אמות על ד' אמות פטור ממעקה, וכן איתא 

בבבלי, וקשה אם למנוע נזק באנו, מאי שנא מה גודל הבית. וחזינן 

שזהו דין מיוחד שה'בית' יהיה שמור, וזהו ענין בפני עצמו. דין בבית. 

על כן בית שאין לו שם בית, מחמת קוטנו, אין כאן דין זה. ועדיין צ"ב 

מה טעם ענין זה.

הגר"א בביאורי אגדות מס' ב"ק מבאר כדלהלן. ידוע שיש ג' חלקי 

התחתון  החלק  היא  הנפש  נשמה.  רוח  נפש   - נר"נ   - באדם  נשמה 

ומשכנה בכבד. הרוח היא החלק האמצעי, ומשכנה בלב. הנשמה היא 

החלק הרוחני שבאדם ושוכנת במוח.

הנפש היא החלק הנמוך שקיים גם אצל הבהמות. הנשמה היא מן 

העליונים. הרוח היא החלק שמחבר בין שני הקצוות.

יש ג' מיני יצה"ר, וג' דברים שיש להזהר מהם. כנגד החלק התחתון 

שאין  במקום  המגיעה  פנים  עז  שהוא  רע,  כלב  יגדל  שלא  נאמר 

קדושה. ויש להוסיף ש'כלב' הוא 'כבד לב', שכאשר מתחיל האדם 

מן הכבד, והוא שולט עליו, הוא נחשב ככלב.

כנגד הנשמה הנמצאת במוח, על זה נאמר שצריך לבנות מעקה לגג 

- לחלק העליון, שלא יחטא בחלק הנשמה.

וכנגד החלק האמצעי שמחבר את התחתונים והעליונים, נאמר שלא 

יעמיד סולם רעוע, שהסולם דרכו עולים מלמטה למעלה. הוא כנגד 

חלק הרוח שעומד בין הנשמה לנפש. 

נמצא א"כ דג' היזיקים אלה הם באים כנגד ה"בית", והאדם כאן הוא 
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