
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא קמא דף טז-א

שדרו של אדם נעשה נחש

"שדרו של אדם לאחר ז' שנים נעשה נחש, וה"מ דלא כרע במודים".

וצ"ב, שהרי אין הכוונה באופן ממשי, אם כן מה משמעות הדבר.

בנתיב  כך  על  ומוסיף  בארוכה,  אגדות  בחידושי  כאן  מבאר  המהר"ל 
העבודה )פ"י( בדרך זו: לאדם ולנחש יש מאפיינים דומים. קודם החטא 
החיות.  כל  על  להמליכו  רצה  והקב"ה  זקופה  בקומה  הולך  היה  הנחש 
האדם הוא מלך בתחתונים והנחש הוא מלך החיות )לפני החטא(. ועל כן 

הנחש רצה להתחבר לאדם כמו שאמרו שנתאווה לחווה.

ובמקום  המלכות,  כוח  שהוא  זקופה  הקומה  של  הכוח  את  לקח  הנחש 
לחבר אותו להקב"ה, השתמש בו נגד הקב"ה. ועל כן נתקלל "על גחונך 

תלך", שנלקח ממנו כל הקומה ונעשה שפל מכל החיות.

אדם שכורע ב'מודים' מבטא שאין לו קומה ומלכות בלא הקב"ה. וכדברי 
הפחד יצחק ש"מודים אנחנו לך" יסודו הוא כמו "הודאת בעל דין", שאין 

לנו מאומה מבלעדיו.

אדם שלא כורע במודים, עמוד השדרה שלו, שהוא עיקר הזקיפה, נהפך 
לנחש, שכן הוא משתייך לכוח הרע הזה שכופר בתלות להקב"ה.

הפני מנחם מביא במכתב )ח"א סי' קט( את התוס' בע"ב בשם הגמ' בברכות 
שאדם שכורע במודים צריך לזקוף כמו חויא  - נחש. ולכאו' אותה זקיפה 
היא אחרי מודים, ומה ענינה. אלא, שהכורע במודים גם נותן הודאה כלפי 
מעלה ומכיר בטובה. הקללה של הנחש היא "עפר תאכל", שיש לו טעם 
עפר בכל דבר, ואינו מכיר בטובתו. אדם שכורע במודים מכיר בטובתו 
של הקב"ה. ומי שאינו כורע, תמיד תובע עוד, וחש שהקב"ה לא נתן לו 
דיו, והוא דומה לנחש. אך הכורע במודים ומכיר בטובה, כשהוא קם, זוקף 
כנחש, שאחרי כל מה שיכרע בהודאה, תופס שעדיין לא הודה מספיק, 

שבעניו הוא עדיין כמו נחש.

דף טז-ב

תפילת ירמיה על הרשעים

ירמיה אמר "כי כרו שוחה ללכדני ופחים טמנו לרגלי". ונאמר בגמ' כאן 
די"א שחשדוהו מזונה, וי"א מאשת איש. המפרשים ציינו שגם על משה 
רבינו נאמר חשד זה. והמהרש"א מבאר שירמיה פרש מאשתו כמו משה, 

ולכן עלה החשד הזה עליהם.

המהר"ל ביאר שדרגת משה רבינו היתה שכבר אינו שייך אל אשתו, כי 
כללי  חיבור  זהו  דמטרוניתא".  "בעלה   - ישראל  לעם  היה  שלו  החיבור 
ירמיה. הרשעים שאינם תופסים את ענין  וכן היה במדרגת  ולא פרטי. 
הקדושה, כשרואים אדם שיש לו חיבור כללי, במקום להבין שזה יסוד 

קדוש, הם סבורים שהוא עוסק בזנות.

והנה יש להבין מה שאמרו בגמ' כאן שירמיה התפלל עליהם "רבש"ע, 
כדי  מהוגנין,  שאינם  אדם  בבני  הכשילם  צדקה,  שעושין  בשעה  אפילו 
שלא יקבלו עליהם שכר". והדבר תמוה, להתפלל על יהודים שלא יעשו 

מצוות.

וביאר החיד"א )פתח עינים( ע"פ מה שאמרו חז"ל על הפסוק השקיפה 

וראה כח מתנות עניים, דכל  בוא   - וכו'  וברך  ממעון קדשך מן השמים 
א"כ  לרחמים.  הדין  מדת  מהפכת  שהצדקה  לטובה,  וזו  לרעה  השקפה 
בכל הקללות שקילל אותם ירמיה לא נתקררה דעתו, כי אם אנשים אלו 
יעשו צדקה כהוגן כל כלי יוצר עליהם לא יצלח, שהרי ע"י הצדקה נהפך 
דין לרחמים. לזה התחכם ירמיה להתפלל שתימנע מהם מצות הצדקה 

)ובכך לא יצליחו במזימותיהם להרע לו(.

זכות על  לימדו  ואפשר עוד להוסיף ע"פ דברי המהר"ל, שהרי הם לא 
ירמיה, וחשדו בו. ובמידה שאדם מודד בה מודדין לו. 
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דף יז
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

לידת יוסף שהוא שטנו של עשיו, ומבאר רבי צדוק שיוסף הוא המשביר 
לכל הארץ, הוא זה שזן את כל העולם, כנגד עשיו שמביא חורבן לעולם. 

לעומת קליפת חמור של זנות, עומד יששכר שיושב באהלי תורה. שלימוד 
)סוכה נב, ב( "אם  התורה היא הדרך להתמודד עם היצה"ר, כמו שנאמר 
פגע בך מנוול זה משכהו לבית המדרש", ולשון הרמב"ם כשמדבר על יצר 
הזנות "יסיע לבו מדברי הבאי לדברי תורה שהיא אילת אהבים ויעלת חן". 

נמצא שהדבר בקדושה שעומד כנגד קליפת שור וחמור, הם יוסף ויששכר.

והן הן דברי הגמ' כאן. מי הוא המשלח ומבטל את השור והחמור? תורה 
וגמ"ח. תורה היא יששכר, וגמ"ח הוא יוסף. וכנתבאר.

בכך מסיימת הגמ' את הפרק הראשון שעוסק בד' אבות נזיקין - הם כוחות 
על  להתגבר  הדרך  את  מציינת  הגמ'  ולסיומו  שבעולם,  העיקריים  הרע 

עיקרם. 

דף יח

מחלוקת בהלכה למשה מסיני

רבנן  שלפי  ורבנן,  סומכוס  מחלוקת  מובאת  צרורות,  סוגיית  אורך  לכל 
התקבלה הלממ"ס שצרורות משלמין חצי נזק, ולפי סומכוס לא נתקבלה 

הלכה זו, וצרורות משלמין נזק שלם.

האחרונים מקשים מכאן על הרמב"ם )בהקדמה לפהמ"ש, פ"א מהל' ממרים 
ה"ג( שכתב שלא תיתכן מחלוקת בהלכה למשה מסיני.

החוות יאיר )סי' קצב( מדבר באריכות על עניני הלממ"ס. ובתוך הדברים 
מזכיר את סוגייתנו, ומציין לספרו 'מר קשישא' )הלכה למשה מסיני אות כו( 
שם הוא מיישב, דמה שנאמר בגמ' שצרורות הלכתא, אין זו הלכה למשה 
מסיני אלא הלכה מפי קבלה, אך לא הלכה למשה מסיני. וזה דלא כרש"י 

בדף ג: ועוד שכתב להדיא דהוי הלממ"ס.

הגרי"ז מיישב שהרי אנו יודעים שהרבה מההלממ"ס נשכחו בימי אבלו של 
משה ועתניאל בן קנז החזירם בפלפולו, וי"ל דאין מחלוקת בעיקר הלמ"ס, 

אך אם היא נשכחה והחזירוה בפלפול, בזה תיתכן מחלוקת.

במהר"צ חיות כתב שאין מחלוקת בעיקר ההלכה, אך תיתכן מחלוקת 
בפרטים, כגון בסוגיין שנחלקו אם חצי נזק או נזק שלם.

אין צריכים  ולכאו' דבריו תמוהים, שהרי מבואר בסוגיא שלפי סומכוס 
להגיע להלממ"ס, אלא צרורות היא אב מזיק של רגל.

ונראה שדבריו אתיין כדרך שכתבו האחרונים, דהברכת שמואל )סי' יט( 
כתב בשם הגר"ח שהחידוש של צרורות הוא שהגדרת שור היא רק שור 
שמזיק בגופו ולא שור שמזיק בכוחו. הצרורות חידשו הלממ"ס שיש גם 
היזק שמגיע ע"י כוחו. זהו חידוש בהלממ"ס. האם לשלם נ"ש או ח"נ, זה 

כבר פרטים. אבל לולי הלממ"ס כוחו לאו כגופו לגבי בהמה.

וכן בחידושי רא"ל מאלין )סי' סו( מבאר שהגדרת צרורות היא שנתחדש 
בהלממ"ס מעשה חדש. שיש כאן מחייב חדש שנקרא צרורות, והוא חייב 
רק חצי נזק. ובזה מבאר הצד בגמ' שצרורות שנעשו בשינוי אין לו דין של 
לזה, אלא  גם מודה  וי"ל שסומכוס  והיינו שצרורות הוא אב חדש.  קרן. 

שנחלק בפרטים, אם משלם נ"ש או ח"נ.

וזהו שכתב המהר"צ חיות שהמחלוקת אינה בעיקר ההלכה.

אך קצת תימה מהגמ' דף יט, א שדנה אם לסומכוס כח כחו משלם ח"נ, 
ולשון הגמ' באחד הצדדים, דסומכוס לא גמיר הלכתא כלל, וקשה משם 

על היסוד הנ"ל. 

דף יט

יצה"ר בבהמה

הגמ' מסתפקת בכשכשה באמתה, האם דומה לקרן שיצרה תוקפה להזיק 
וה"נ בכשכשה היצר של תאוה תוקפה.

רבי יוסף ענגיל בספרו בית האוצר )מערכת א כלל נה( דן האם בבהמה וחיה 
שייך בחירה לעשות טוב ורע, וממילא האם שייך אצלם שכר ועונש. ותולה 
הנידון במחלוקת רש"י ורמב"ן בפרשת נח )בראשית ט, ה(, שם נאמר "שופך 
דם האדם באדם דמו ישפך... מיד כל חיה אדרשנו", רש"י מסביר שלפי 
שחטאו דור המבול והופקרו למאכל חיות רעות לשלוט בהן שנאמר נמשל 
כבהמות נדמו, לפיכך הוצרך להזהיר עליהם את החיות. כלומר יש אזהרה 
על החיות שלא לפגוע בבני אדם. הרמב"ן שם מביא את הדברים ותמה 
כיצד ניתן להעניש את החיה, הרי אין בה דעת. ולכן מבאר בדרך אחרת 
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דף כ

המקיף את חבירו

הפנימי  חייב  רוחות,  מד'  חבירו  את  גדר  אם  לת"ק  חבירו,  את  המקיף 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

לשלם. ולר' יוסי רק אם עמד הפנימי וגדר את הרביעית, אז מגלגלין עליו 
את הכל, דגלי דעתיה דניחא ליה בהקיפא.

איתא במשנה )אבות סופ"ד( "על כרחך אתה נוצר, על כרחך אתה נולד, על 
כרחך אתה חי, על כרחך אתה מת, ועל כרחך אתה עתיד ליתן דין וחשבון 
המשנה   על  שם(  אליהו  בקול  )מובא  הגר"א  והקשה  הקב"ה".  ממ"ה  לפני 
מדוע אדם צריך ליתן דין וחשבון, הרי לא ביקש לבוא לעולם ועל כרחו הוא 
נולד. ומבאר ע"פ ד' הגמ' שלנו שכשעמד הפנימי וגדר את הרוח הרביעית, 
מגלגלין עליו את הכל. ה"ה כאן, אמנם יצירת האדם היא פעולה של הקב"ה 
ולא של האדם, אך חזינן שאם האדם נמצא בסכנה הוא מתאמץ בכל כוחו 
להשאר בחיים, נמצא שהוא רוצה לחיות, ומגלה דעתו שניחא ליה בחיות 

זו, על כן מגלגלין עליו את הכל.

בהערה שם מביא בשם ספר יסודי העיקרים שהנצי"ב סיפר שכשהגר"א 
אמר את החידוש הזה נכח שם המגיד מדובנא שהוסיף על כך משל קולע 
זיווגן,  הממתיק את הפירוש - לאדם שהיו לו שתי בנות שלא מצאו את 
ורגזנית  צעקנית  שהיתה  מפני  והאחרת  מאד  שמכוערת  מחמת  האחת 
גדולה. עד שהגיע שדכן ממולח שהציע למכוערת סומא, ולצעקנית חרש, 
וכך עלו הזיווגים יפה. כעבור כמה שנים עבר במקומם רופא מומחה וריפא 
את הסומא והחרש. מיד נתגלעה מריבה בין הזוגות כאשר הסומא ראה 
והחרש שמע את צעקותיה. כשבא הרופא לבקש שכרו, לא  את אשתו 
רצו לתת לו באומרם שגרם להם נזק. הלכו לבית הדין וישאל השופט את 
והרופא ענה שנקל  יכול הוא להחזיר את מצבם כבתחילה,  הרופא האם 
עד מאד לעשותם בחזרה סומא וחרש. אך הם סירבו ולא הסכימו לחזור 
שכר  את  לשלם  שעליהם  השופט  פסק  כך  ובעקבות  הקודם.  למצבם 
הרופא, שהרי גילו בדעתם שאינם רוצים להיות סומים וחרשים. כך בנמשל.

ויש להבין מה עומק המשל של הדובנער מגיד. ונראה שהמשל ממחיש 
שאמנם אם מסתכלים רק על הרובד של השלום בית, הרי שגרם הרופא 
לנזק. אך בהסתכלות הרחבה הוא הביא להם תועלת רבה שפקח את עיניהם 
ואזניהם, והגם שבצד הפרטי של שלום בית יש להם צער, אך בסופו של 
דבר ראייה ושמיעה הם דברים נפלאים, ועל כן התועלת מרובה מההפסד. 
כך באותו ענין של "על כרחך אתה חי", שהגם שאדם לא רוצה לעמוד בדין 
על כל מעשיו, אך בתמונה הכוללת, חיים הם דבר נפלא עד מאד, כי חיים 
הם חיבור להקב"ה ומבוא לכל השכר הנצחי.  וא"כ המושג של ע"כ אתה 

מת מבטא את המהות הפנימית של הרצון של כל אדם לחיות.

דף כא

שאיה יוכת שער

יושב, פוגע בו שד ומכתת את שער הבית ומשם מתפשט  בית שאין בו 
ההרס אל שאר הבית )-מהרש"א(, שנאמר "ושאיה יוכת שער". ומר בר רב 

אשי אמר שהוא ראה את השד הזה ונראה כמו שור נוגח.

רבי ראובן מרגליות מציין להבנה פנימית שמבוארת בספר הזוהר )ח"ג דף 
קסג ע"א-ע"ב(.

השור מייצג את מידת הדין בעולם, כפי שבמרכבה העליונה החיה מצד 
שמאל היא שור. מידת הדין שנמצאת תחת שליטה הרי היא טובה, וכל 
שכרנו על מעשינו הטובים לעתיד לבוא בא ע"י מידת הדין. אך כאשר היא 
נעמדת לעצמה, משם שורש כוחות המזיקין שבעולם. וענין זה מיוצג בשור 

מועד, שאין עליו שליטה.

הכוח ששולט על השור, הוא דמות אדם שבמרכבה - יעקב אבינו.

ומבאר הזוהר שהשור המועד הגרוע הוא מידת הדין שגורמת לחורבן ע"י 

"שאיה יוכת שער", ואימתי היא פועלת? כשאין אדם שמתגורר במקום. 
כי האדם בכוחו לשלוט עליה.

בו,  שעסקינן  שהבית  מוסיף  ההפוכין(  נוני"ן  בענין  ח"א  יצחק  )שיח  חבר  רי"א 
הכוונה לבית המקדש. והיינו שכל זמן שעם ישראל עובד את ה' בביהמ"ק, אין 
מידת הדין שולטת מעצמה. אך אם הבית ריק מדיירים, כלומר שאין בו את 
עבודת התחתונים, מידת הדין משתלטת על המקום ומביאה לחורבן גמור.

זה הרמז העמוק כאן בגמ': כשאין אדם ששולט על ה'שור', הוא נהפך לשור 
מועד ומנגח את הבית.

דף כב

בנר חנוכה פטור

בסוגיין מובאת משנה מלקמן פרק הכונס: גמל הטעון פשתן ועבר ברה"ר 
ודלק בנרו של חנווני, אם החנווני הניח את הנר בחוץ, הוא חייב. אך רבי 

יהודה מוסיף שבנר חנוכה פטור.

ויש לדעת ש'נר חנוכה' המוזכר במשנה זו, הוא הפעם היחידה שמופיע 'נר 
חנוכה' במשנה. עצם האיזכור של ימי חנוכה מופיע בכמה מקומות, אך נר 

חנוכה מופיע רק פעם אחת, וגם זה רק בדרך אגב.

מה הביאור שכמעט לא מוזכר נר חנוכה במשנה. 

והיסוד המבואר בספרי חסידות וכן בפחד יצחק )מאמר א'(, שכל ענין חנוכה 
ובמוח  'חג של תושבע"פ', שעיקר תושבע"פ הוא מה שנמצא בלב  הוא 
של עם ישראל. המשנה כלפי הגמרא הוא כגדר 'תורה שבכתב'. כביכול 
המשנה היא ה'כתיב' כלפי ה'קרי' שעולה מן הגמרא. כשעוסקים בחנוכה 
שהיא הענין של תושבע"פ, עיקרה שלא ניתנה להיכתב, ולכן אינו מוזכר 

כמעט במשנה אלא בעיקר בגמרא שהיא בחינת תושבע"פ. 

עכ"פ המקום היחיד שמוזכר הוא כאן. וצ"ב מה השייכות. מבאר השפת 
אמת )ליקוטים חנוכה(: 

עיקר  כאשר  במקדש,  פרצות  פרצו  שהם  היתה  היוונים  של  המלחמה 
באו  לא  הם  בהמ"ק.  אל  מבחוץ  ההשפעה  את  להכניס  היתה  מטרתם 
להחריב את המקדש אלא להביא אליו השפעה מבחוץ, לכן לא החריבוהו 
מעם  תביעה  יצרו,  שהם  המייונים  עניין  כל  וזהו  פרצות.  בו  פרצו  אלא 
ישראל להיות מושפעים מהבחוץ. הנצחון עליהם הוא שאנו עושים פעולה 
הפוכה - ובמקום להכניס חיצוניות אל הקדושה, אנו מוציאים ומפיצים את 

הקדושה מבפנים החוצה. 

הקדושה העליונה שבדר"כ טמונה בבתים ובבהמ"ק, מוציאים אותה כלפי 
מה  וכן  ברה"ר.  הוא  חנוכה  נר  של  המקום  עיקר  ואדרבה,  הרבים.  רשות 
שנאמר שנר חנוכה מניחו בתוך עשרה טפחים, ביאורו הוא שרה"ר עולה 
י' טפחים,  והכי המוני הוא עד  עשרה טפחים, כלומר המקום הכי חיצוני 
יש קדושה  י' טפחים, לפי שכאן  והמצוה היא להניח דוקא ברה"ר בתוך 

שמתגלה למטה מי'. 

שהיונים  אאז"ל  בשם  בשפ"א  איתא  תרפ"ט(:  )וישב  אמת  האמרי  ולשון 
פרצו פרצות בבהמ"ק ורצו לעשות מרשות היחיד רשות הרבים, ועל כן 
נקם השי"ת בהם ועשה התגלות הקדושה גם לתוך רה"ר, היונים רצו לערב 

פסולת לתוך רה"י, ועתה להיפך יכולים לעשות מרה"ר רשות היחיד..."

ועוד כתב )חנוכה תרפ"ט(: "מעולם לא ירדה שכינה למטה מעשרה, ולעתיד 
תהיה השכינה גם למטה מעשרה ולכן בנר חנוכה שהוא מעין לעתיד, מצוה 

להניחה למטה מעשרה".

וזה שהמקום היחיד שכתוב במשנה נר חנוכה הוא שאם הדליק נ"ח בחוץ, 
פטור, כי עשה זאת ברשות. והיינו שזה עיקר היסוד של חנוכה, להביא את 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

לשלם. ולר' יוסי רק אם עמד הפנימי וגדר את הרביעית, אז מגלגלין עליו 
את הכל, דגלי דעתיה דניחא ליה בהקיפא.

איתא במשנה )אבות סופ"ד( "על כרחך אתה נוצר, על כרחך אתה נולד, על 
כרחך אתה חי, על כרחך אתה מת, ועל כרחך אתה עתיד ליתן דין וחשבון 
המשנה   על  שם(  אליהו  בקול  )מובא  הגר"א  והקשה  הקב"ה".  ממ"ה  לפני 
מדוע אדם צריך ליתן דין וחשבון, הרי לא ביקש לבוא לעולם ועל כרחו הוא 
נולד. ומבאר ע"פ ד' הגמ' שלנו שכשעמד הפנימי וגדר את הרוח הרביעית, 
מגלגלין עליו את הכל. ה"ה כאן, אמנם יצירת האדם היא פעולה של הקב"ה 
ולא של האדם, אך חזינן שאם האדם נמצא בסכנה הוא מתאמץ בכל כוחו 
להשאר בחיים, נמצא שהוא רוצה לחיות, ומגלה דעתו שניחא ליה בחיות 

זו, על כן מגלגלין עליו את הכל.

בהערה שם מביא בשם ספר יסודי העיקרים שהנצי"ב סיפר שכשהגר"א 
אמר את החידוש הזה נכח שם המגיד מדובנא שהוסיף על כך משל קולע 
זיווגן,  הממתיק את הפירוש - לאדם שהיו לו שתי בנות שלא מצאו את 
ורגזנית  צעקנית  שהיתה  מפני  והאחרת  מאד  שמכוערת  מחמת  האחת 
גדולה. עד שהגיע שדכן ממולח שהציע למכוערת סומא, ולצעקנית חרש, 
וכך עלו הזיווגים יפה. כעבור כמה שנים עבר במקומם רופא מומחה וריפא 
את הסומא והחרש. מיד נתגלעה מריבה בין הזוגות כאשר הסומא ראה 
והחרש שמע את צעקותיה. כשבא הרופא לבקש שכרו, לא  את אשתו 
רצו לתת לו באומרם שגרם להם נזק. הלכו לבית הדין וישאל השופט את 
והרופא ענה שנקל  יכול הוא להחזיר את מצבם כבתחילה,  הרופא האם 
עד מאד לעשותם בחזרה סומא וחרש. אך הם סירבו ולא הסכימו לחזור 
שכר  את  לשלם  שעליהם  השופט  פסק  כך  ובעקבות  הקודם.  למצבם 
הרופא, שהרי גילו בדעתם שאינם רוצים להיות סומים וחרשים. כך בנמשל.

ויש להבין מה עומק המשל של הדובנער מגיד. ונראה שהמשל ממחיש 
שאמנם אם מסתכלים רק על הרובד של השלום בית, הרי שגרם הרופא 
לנזק. אך בהסתכלות הרחבה הוא הביא להם תועלת רבה שפקח את עיניהם 
ואזניהם, והגם שבצד הפרטי של שלום בית יש להם צער, אך בסופו של 
דבר ראייה ושמיעה הם דברים נפלאים, ועל כן התועלת מרובה מההפסד. 
כך באותו ענין של "על כרחך אתה חי", שהגם שאדם לא רוצה לעמוד בדין 
על כל מעשיו, אך בתמונה הכוללת, חיים הם דבר נפלא עד מאד, כי חיים 
הם חיבור להקב"ה ומבוא לכל השכר הנצחי.  וא"כ המושג של ע"כ אתה 

מת מבטא את המהות הפנימית של הרצון של כל אדם לחיות.

דף כא

שאיה יוכת שער

יושב, פוגע בו שד ומכתת את שער הבית ומשם מתפשט  בית שאין בו 
ההרס אל שאר הבית )-מהרש"א(, שנאמר "ושאיה יוכת שער". ומר בר רב 

אשי אמר שהוא ראה את השד הזה ונראה כמו שור נוגח.

רבי ראובן מרגליות מציין להבנה פנימית שמבוארת בספר הזוהר )ח"ג דף 
קסג ע"א-ע"ב(.

השור מייצג את מידת הדין בעולם, כפי שבמרכבה העליונה החיה מצד 
שמאל היא שור. מידת הדין שנמצאת תחת שליטה הרי היא טובה, וכל 
שכרנו על מעשינו הטובים לעתיד לבוא בא ע"י מידת הדין. אך כאשר היא 
נעמדת לעצמה, משם שורש כוחות המזיקין שבעולם. וענין זה מיוצג בשור 

מועד, שאין עליו שליטה.

הכוח ששולט על השור, הוא דמות אדם שבמרכבה - יעקב אבינו.

ומבאר הזוהר שהשור המועד הגרוע הוא מידת הדין שגורמת לחורבן ע"י 

"שאיה יוכת שער", ואימתי היא פועלת? כשאין אדם שמתגורר במקום. 
כי האדם בכוחו לשלוט עליה.

בו,  שעסקינן  שהבית  מוסיף  ההפוכין(  נוני"ן  בענין  ח"א  יצחק  )שיח  חבר  רי"א 
הכוונה לבית המקדש. והיינו שכל זמן שעם ישראל עובד את ה' בביהמ"ק, אין 
מידת הדין שולטת מעצמה. אך אם הבית ריק מדיירים, כלומר שאין בו את 
עבודת התחתונים, מידת הדין משתלטת על המקום ומביאה לחורבן גמור.

זה הרמז העמוק כאן בגמ': כשאין אדם ששולט על ה'שור', הוא נהפך לשור 
מועד ומנגח את הבית.

דף כב

בנר חנוכה פטור

בסוגיין מובאת משנה מלקמן פרק הכונס: גמל הטעון פשתן ועבר ברה"ר 
ודלק בנרו של חנווני, אם החנווני הניח את הנר בחוץ, הוא חייב. אך רבי 

יהודה מוסיף שבנר חנוכה פטור.

ויש לדעת ש'נר חנוכה' המוזכר במשנה זו, הוא הפעם היחידה שמופיע 'נר 
חנוכה' במשנה. עצם האיזכור של ימי חנוכה מופיע בכמה מקומות, אך נר 

חנוכה מופיע רק פעם אחת, וגם זה רק בדרך אגב.

מה הביאור שכמעט לא מוזכר נר חנוכה במשנה. 

והיסוד המבואר בספרי חסידות וכן בפחד יצחק )מאמר א'(, שכל ענין חנוכה 
ובמוח  'חג של תושבע"פ', שעיקר תושבע"פ הוא מה שנמצא בלב  הוא 
של עם ישראל. המשנה כלפי הגמרא הוא כגדר 'תורה שבכתב'. כביכול 
המשנה היא ה'כתיב' כלפי ה'קרי' שעולה מן הגמרא. כשעוסקים בחנוכה 
שהיא הענין של תושבע"פ, עיקרה שלא ניתנה להיכתב, ולכן אינו מוזכר 

כמעט במשנה אלא בעיקר בגמרא שהיא בחינת תושבע"פ. 

עכ"פ המקום היחיד שמוזכר הוא כאן. וצ"ב מה השייכות. מבאר השפת 
אמת )ליקוטים חנוכה(: 

עיקר  כאשר  במקדש,  פרצות  פרצו  שהם  היתה  היוונים  של  המלחמה 
באו  לא  הם  בהמ"ק.  אל  מבחוץ  ההשפעה  את  להכניס  היתה  מטרתם 
להחריב את המקדש אלא להביא אליו השפעה מבחוץ, לכן לא החריבוהו 
מעם  תביעה  יצרו,  שהם  המייונים  עניין  כל  וזהו  פרצות.  בו  פרצו  אלא 
ישראל להיות מושפעים מהבחוץ. הנצחון עליהם הוא שאנו עושים פעולה 
הפוכה - ובמקום להכניס חיצוניות אל הקדושה, אנו מוציאים ומפיצים את 

הקדושה מבפנים החוצה. 

הקדושה העליונה שבדר"כ טמונה בבתים ובבהמ"ק, מוציאים אותה כלפי 
מה  וכן  ברה"ר.  הוא  חנוכה  נר  של  המקום  עיקר  ואדרבה,  הרבים.  רשות 
שנאמר שנר חנוכה מניחו בתוך עשרה טפחים, ביאורו הוא שרה"ר עולה 
י' טפחים,  והכי המוני הוא עד  עשרה טפחים, כלומר המקום הכי חיצוני 
יש קדושה  י' טפחים, לפי שכאן  והמצוה היא להניח דוקא ברה"ר בתוך 

שמתגלה למטה מי'. 

שהיונים  אאז"ל  בשם  בשפ"א  איתא  תרפ"ט(:  )וישב  אמת  האמרי  ולשון 
פרצו פרצות בבהמ"ק ורצו לעשות מרשות היחיד רשות הרבים, ועל כן 
נקם השי"ת בהם ועשה התגלות הקדושה גם לתוך רה"ר, היונים רצו לערב 

פסולת לתוך רה"י, ועתה להיפך יכולים לעשות מרה"ר רשות היחיד..."

ועוד כתב )חנוכה תרפ"ט(: "מעולם לא ירדה שכינה למטה מעשרה, ולעתיד 
תהיה השכינה גם למטה מעשרה ולכן בנר חנוכה שהוא מעין לעתיד, מצוה 

להניחה למטה מעשרה".

וזה שהמקום היחיד שכתוב במשנה נר חנוכה הוא שאם הדליק נ"ח בחוץ, 
פטור, כי עשה זאת ברשות. והיינו שזה עיקר היסוד של חנוכה, להביא את 
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