
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא קמא דף לא

לשון 'כולן' על שניים

בברייתא איתא "כולן חייבים על נזקי גופן ופטורין על נזקי ממונן". ומדובר כאן 
על שני האנשים שנפלו. ונמצא שמשתמשים במילה 'כולן' בייחס לראשון ולשני. 

ובאים אנו לדון במה שעסקו בכללי הש"ס, האם המילה 'כולן' שייכת גם בייחס 
לשניים, או לפחות בייחס לשלושה. 

הרמב"ן במכות )יא, א( על המשנה שם שיש כהן משוח וכהן שאינו משוח, וכולן 
כשמתו מחזירין את הרוצח מעיר מקלט. והק' הרמב"ן מה שייך לשון כולן על 
שניים, ומיישב שיש כהן גדול שלישי. הרי בדבריו שלשון זו שייכת רק על ג'. 

גם המהראנ"ח )הובא בעין זוכר מערכת כ( בדרשות לפרשת חיי שרה נוקט שרק 
על ג' שייך 'כולן'. ומביא ראיה מהתוס' בברכות )יא, ב( ובכתובות )ח, א( שברכת 
התורה היא רק שתי ברכות, שכן 'והערב נא' היא המשך של הברכה הקודמת. ועל 

כן יש לגרוס בגמ' בברכות "הלכך נימרינהו לתרוויהו", ולא "נימרינהו לכולהו".

ביד מלאכי )אות שלו( דן בענין זה, ומביא כמה ראיות שאפשר לנקוט 'כולן' 
אומר  העץ  פירות  שעל  א(  )מ,  מברכות  היא  הראיות  אחת  לשניים.  בייחס 
בפה"ע, על פירות האדמה אומר בפה"א, ועל כולן אם אמר שהכל נהיה בדברו 
יצא. ולכאו' מדובר על עץ ואדמה, ועל שניהם נאמר "כולן". ועוד מביא מגמ' 
דילן, שעל הראשון והשני שנפלו, נקטו לשון 'כולן'. ומסיים שיש פסוק במשלי 

)פרק כב, ב( "עשיר ורש נפגשו, עושה כולם ה'", היינו שעושה את שניהם.

ויש להוסיף, שע"פ קבלה ומחשבה המילה "כל" היינו כללות - דבר שכולל מה 
שלפניו. מידת היסוד כוללת את כל מה שלפניה, ונקראת "כל" כמבו' בשערי 
אורה. וכן בפרשת וישלח איתא "כי חנני אלקים וכי יש לי כל", דהיינו שיש לו 
גם על שניים, במובן שבאים  זו  כללות. א"כ לפי"ז אפשר להשתמש בלשון 

לכלול מה שנאמר קודם. 

דף לב

קבלת שבת

לה  ואמרי  מלכתא".  כלה  לקראת  ונצא  "בואו  ואומר  יוצא  היה  חנינא  רבי 
"לקראת שבת כלה מלכתא". רבי ינאי היה מתעטף וקאי ואומר "בואי כלה 

בואי כלה".

ונצרף כאן מה שמבואר במהרש"א )כאן( ושל"ה )מס' שבת נר מצוה אות כט(.

המהרש"א מציין לדברי המדרש שהשבת נקראת בת הזוג של כלל ישראל. 
ועל כן שייך הלשון כלה. והוסיף שהשלב של "בואו ונצא לקראת כלה", מקביל 
ליציאת החתן לקראת הכלה בחופה. ובשל"ה כתב שלאחר מכן יש את שמחת 
הנישואין עצמם, והוא כנגד הלשון השני "לקראת שבת כלה מלכתא", שנזכרה 
כאן שבת מלשון שביתה, שכבר נמצאים בנישואין עצמם. השלב השלישי הוא 
הייחוד, כאשר החתן מביאה אל ביתו, והמהרש"א מבאר שהוא הלשון השלישי 
"בואי כלה בואי כלה", שאומרים לה לבוא לבית החתנות ולבוא לבית בעלה, 

שהוא התכלית.

השל"ה מבאר שאלו ג' התפילות בשבת. בלילה מדברים על הקידושין - "אתה 
קדשת". בשחרית עוסקים בשמחת הנישואין - "ישמח משה". במנחה עסקינן 
גוי אחד", דהיינו  ומי כעמך ישראל  - "אתה אחד ושמך אחד  בהבאה לביתו 

הייחוד של הקב"ה וישראל דרך השבת.

המהר"ל כאן הולך במהלך קצת שונה, אך מסכים שיש ג' דרגות בשבת שהן 

ג' הלשונות כאן עיי"ש.

והנה באריז"ל כתוב )הובא בבן יהוידע כאן( שבקבלת שבת צריך לצאת לשדה. 
מגיעה  דהשבת  החוצה,  יוצאים  שלא  סובר  למשה(  תפילה  )סידור  הרמ"ק 
דברי  לפי  השבת.  את  לקבל  ושם  בביתו  להשאר  האדם  ועל  מלמעלה, 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

נזק, אין מחלקים בחצי.

לאו  הוא  החי  השור  את  ש"וחצו"  כאן  שרואים  מעיר,  הש"ס(  )על  במלבי"ם 
דוקא חצי מדויק. והוא כדברי המלבי"ם עה"ת )פרשת צו פ"ו פסוק יג( שאומר 
יסוד בלשון הקודש: יש הבדל בין המילה "חצי" למילה "מחצית". מחצית היא 
חצייה מדוקדקת לשתיים על ידי בני אדם. אבל המילה "חצי" אינה באה במקום 
שמדקדקים לחצות במדויק, אלא שמחלקים לשני חלקים באופן גס, וכמו"כ 
לפעמים מדובר בלשון זו על דבר שמחולק באופן טבעי שכמובן אינו חצי מדוייק.

ולגבי הלילה  ג( "מחצית",  )ח,  נאמר בנחמיה  היום  ומבאר בזה שלגבי חצות 
משתמשים במונח "חצי" הלילה. והביאור ע"פ הנ"ל, שביום ניתן למדוד את 
מחצית היום באופן מדויק ע"פ הילוך השמש, אך בלילה לא ניתן לדעת מתי 

הוא חצות המדויק, ולכן משתמשים במונח "חצי".

ונשוב לדידן. "ומכרו את השור החי וחצו את כספו", דייקא, כי באמת לרוב לא 
תהיה כאן חלוקה מדודה ושווה.

ואגב אורחא, נזכיר כאן רעיון מתוך ספר עטרת שלמה )ד"ת מבעל התפארת 
שלמה( על הפסוק "ומכרו את השור החי וחצו את כספו וגם את המת יחצון", 

בדרך דרש:

כשיש על האדם גזירת מיתה, כיצד יציל את עצמו? ע"י צדקה תציל ממוות. 
אם עומדת כנגד האדם המילה "מת" ורוצה לחלק אותו, יעשה "חצי", דהיינו 
שיקח מממונו לצדקה. ובכך תיפרד המ' מהת' באמצעות המילה חצי שיוצרת 
"מחצית". וזה פירוש הפסוק ומכרו את השור החי וחצו את כספו - לצדקה 
)ולאו דוקא חצי אלא חלק נרחב יתנו לצדקה, וכהמלבי"ם(, ואז "וגם את המת יחצון", 

שבכך יפרידו בין המ' לת' שבמילה 'מת'. 

דף לה

טענו חטים והודה לו בשעורים
רש"י  פירשו  משעורים,  אף  פטור  בשעורים  לו  והודה  חטים  שטענו  הטעם 
על  מחל  היכן  הקשה  טו(  )סי'  והרא"ש  השעורים.  על  מחל  שהתובע  ותוס' 

השעורים, יתכן שמתכוין לתבוע אותם בזמן אחר.

ומביא הרא"ש שהרמ"ה מבאר שבהודאת בע"ד כדי שיהא חיוב, אדם צריך 
כשאין  אבל  ונטען.  טוען   – תביעה  שתהיה  או  עדי'  'אתם  לעדים  שיאמר 
עצמו  והרא"ש  דין.  בעל  הודאת  בזה  שייך  לא  מודה,  מעצמו  ואדם  טענה, 
מביא תוספתא שכתבה כן במפורש: הודאת בע"ד כמאה עדים בזמן שתבעו 

והודה, אבל אם הודה מעצמו יכול לחזור בו. 

הרא"ש עצמו מקשה על הרמ"ה, ע"ש, אמנם עצם יסודו של הרמ"ה, עולה 
בקנה אחד עם יסוד המהר"ל )דרך חיים ד, כב(. בתחילת דבריו שם מדבר על 
יסוד שדיברנו עליו כמה פעמים, אודות המושג 'עדים'. ובהמשך מבאר שם 
המהר"ל מה ענינו של 'בעל דין'. כי צריך שיהיה מי שמבקש הדין ותובע אותו, 
ואם אין כאן מי שיתבע את הדין כנגד אחר, אין כאן דין. כלומר, בית דין אינם 

נזקקים למאומה ללא תביעה. 

ה"ה כלפי מעלה, כשאדם חוטא אין עליו תביעה בלי תובע. והשי"ת הוא הבעל 
דין. שכאשר אדם חוטא הוא כנגד השי"ת ויש עליו תביעה.

ומצינו לגבי איוב שהקב"ה אמר עליו שהוא צדיק, ואז השטן תבע לנסות אותו, 
ואיוב קיבל יסורים. הרי שהיה צריך תביעה של השטן. 

ולגבי יוה"כ איתא )יומא כ, א( שאין לשטן רשות להשטין, ומה מועיל הדבר, 
אלא שכאשר אין תביעה אין דין. ואפשר שזה מחסדי ה' שלא יהיה ביצוע דין 

ועונש ללא תביעה וטענה. 

כאן  אין  והודה בשעורין  חיטין  וזה הביאור בסוגייתינו אליבא דרמ"ה: טענו 
תביעהעל השעורין, ואם אין בעל דין אין דין.

דף לו

כסף מדינה, חנוכה

דף זה נלמד בנר ראשון של חנוכה תשפ"ד, ומצאנו בו קשר לימי החג.

של  וסלע  צורי,  הוא  תורה  של  שסלע  המטבעות,  סוגי  לגבי  בסוגיין  איתא 
דבריהם הוא מדינה, אשר הוא שמינית מסלע צורי.

ענין זה מופיע בהרחבה בקידושין דף י"א, ובשיעור שם הבאנו מדברי הרמ"ק 
)בספר הגירושין אות ג( שמבאר מדוע כסף של תורה הוא צורי, ושל דבריהם 

הוא מדינה, מפני שכסף צורי הוא מטבע מכסף מזוקק ללא תערובת אחרת, 
וענין הכסף הוא שמתחבר למידת הרחמים של מעלה )וכדאיתא בספרים ש'כסף' 
הוא מלשון 'נכסוף נכספתי' שמחובר לשורש העליון(, מה שאין כן כסף מדינה הוא 

עירבוב כסף ונחושת, ומתכת הנחושת היא מלשון נחש, שמסמל את מידת 
הדין וכוח הרע בעולם. 

)פ"ח מ"ז(  ועומק דברי הרמ"ק מתפרשים על פי פהמ"ש לרמב"ם בבכורות 
שיש  מפני  צורי,  מכסף  שמינית  הוא  מדינה  שכסף  מאביו  שקיבל  שמביא 
במטבע זה רק שמינית מכמות הכסף שיש בצורי, והשאר הוא נחושת. והתוי"ט 
)ב"ק פ"ח מ"ו( מוסיף לבאר בדברי הרמב"ם שאנו מתייחסים רק לאחוז הכסף 

שבמטבע, ולחלק של הנחושת אין התייחסות, לפי שערכה מועט.

ממשיך הרמ"ק לבאר החילוק בין כסף של תורה לכסף של דבריהם, שכאשר 
מדברים על תורה שבכתב שהיא דברי אלקים חיים, שם מתייחסים לכסף צרוף 
ומזוקק, שהוא חיבור למידת הרחמים השלימה ללא מעכב. אבל תושב"ע ומילי 
דרבנן יוצאים מתוך בני האדם הנמצאים בעוה"ז, ולכן מעורב בכך סיגים מסוימים 

שמתבטא בכסף מדינה שמעורב בו נחושת. עכ"ד הרמ"ק בתוספת נופך.

והנה מבואר במהר"ל בנר מצוה )ח"ב( שהטעם לקביעת חנוכה במשך שמונה 
יוון  למלכות  היתה  ושם  שבע,  במספר  מתבטא  הטבע  שעולם  לפי  ימים, 
ואילו בחינת  גילוי הקב"ה.  שליטה, עד שהחשיכו עיני ישראל מלראות את 
בשמיני,  היא  מילה  שברית  וכדמצינו  לטבע,  מעבר  היא  שמונה  המספר 
לו בחירה,  שהיאשייכת למצווה מעבר לעולם הטבע שניתנת לתינוק שאין 
וכן התורה שייכת לשמיני שעליה נכתב פרק קיט בתהילים שמדבר בשמונה 
פסוקים, וכן והיא ניתנה אחרי שבעה שבועות כפול שבע, שענין התורה לחבר 

את העולם לנקודה השמינית, לנוקדה שמעבר לטבע.

בנקודה השמינית לא היתה ליוון שליטה. ההתגברות על יוון היתה לקחת את 
הטבע שמתגלה בשבע ולחבר אותו לנקודה השמינית של מעבר לטבע. 

המנורה בבהמ"ק היא בעלת שבעה קנים, וזה הגילוי של נקודת השבע. על 
המנורה היתה התגברות של יוון. והנצחון עליהם היה בפך של כהן גדול, שהוא 
ז' נרות  בחינת קודש הקדשים, ועל כן נרות החנוכה הם ח' נרות, של צירוף 

המנורה עם הנקודה השמינית של קה"ק.

וביאור דברי המהר"ל איתא בספרי החסידות, שכאשר מסתכלים על הטבע 
באופן פשוט לא רואים את גילוי ה' באופן ברור, ושם מגיע יוון ומחשיך. כל ענין 
החנוכה הוא לגלות את האור בתוך הטבע להראות שהטבע מתחבר להקב"ה. 
שבע הוא הטבע בפני עצמו, והשמונה מגלה שהשבע שייך למקום יותר גבוה. 
וכפי שדיברנו לעיל שענין נר חנוכה הוא להניחו בחוץ בתוך י' טפחים, שברה"ר 
ודוקא  טפחים,  מי'  למטה  שכינה  ירדה  לא  וכן  השכינה,  הסתר  מקום  הוא 

במקומות אלה מגלים את השכינה.

ונשוב לסוגיין. ולפי הנ"ל הדברים מאירים: כסף מדינה הוא החלק השמיני מתוך 
כסף צורי ושבעה חלקים של נחושת, נחש. וזה ענין התורה שבעל פה לקחת את 
העוה"ז, שהנקודה השמינית מושכת איתה את כל השבעה חלקים מנחושת, 

ומעלה אותם למעלה. כסף מדינה מבטא את ענין חנוכה בדיוק.
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