
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא מציעא דף ב

שנים אוחזין בטלית

שנים אוחזין בטלית זה אומר אני מצאתיה וכו'.

כפי שכתבו התוס', כששנים אוחזין בטלית כל אחד הוא בעלים על חצי משום 
דאנן סהדי דמה שתחת ידי אדם הוא שלו.

המהר"ל )תפארת ישראל פמ"ח, נצח ישראל פ"ב( מביא את דברי הירושלמי )תענית ד, 
ח( שהלוחות אורכן ו' טפחים והיה משה אוחז בטפחיים התחתונות, הקב"ה אחז 

בטפחיים העליונות, והטפחיים האמצעיים היו פנויים. כשבני ישראל עשו את 
העגל, ניסה הקב"ה לקחת את הלוחות מידיו של משה, אך משה משך אליו את 
הלוחות, ועל זה נשתבח "ולכל היד החזקה" - שנתחזקה ידו לחטוף את הלוחות.

וביאר המהר"ל: יש בתורה ג' סוגי מצוות – 'משפטים' שהם החלק שמובן לבני 
'חוקים'  משה.  בידי  שאחוזים  התחתונים  הטפחים  שני  באים  זה  וכנגד  אדם 
וכנגד זה באים שני הטפחים שאחוזים בידי הקב"ה. הסוג  אין לנו השגה בהם 
השלישי הוא ה'עדות' דהיינו מצוות שניתן להבין אותן אך לא היה האדם עומד 
עליהן בעצמו, כגון מצוות שבת שאפשר להבין שהיא עדות לבריאת העולם, אך 

מעצמנו לא היינו מחדשים מצוה זו. ואלו הן הב' טפחים האמצעיים.

והוסיף המהר"ל בנוסח נוסף: "כי התורה היא החיבור בין הש"י שהשפיע התורה 
ובין האדם הוא המקבל את התורה, ולכך אמר כי הש"י היה תופס בב' טפחים 
עליונים ומשה המקבל היה תופס בב' טפחים התחתונים, ואמר כי ב' טפחים 
חלק ואותם ב' טפחים חלק משותפים בהם הש"י הנותן והאדם המקבל ודבר 
זה מורה החבור הגמור שיש אל האדם עם הש"י ע"י התורה, כי הכי קיי"ל לענין 
והשאר חולקים בשוה  ביד כל אחד הוא שלו  שנים אוחזים בטלית מה שהוא 

ושניהם משותפין בו". 

וכפי שמסיים המהר"ל זהו מה שמתבאר בסוגיין – "שניים אוחזין בטלית יחלוקו", 
ולקמן דף ז' מבואר שהחלק שאחוז בידי כל אחד הוא שלו, והשאר חולקין בשווה. 
וכך היה בלוחות. מה שמשה אוחז שייך לו, מה שהקב"ה אוחז שייך כלפי מעלה, 

וכולם שותפין במה שבאמצע. ועל כן היה קטרוג שהביא לחטא העגל.

ומשמע מתוך דברי המהר"ל דמה שהקב"ה רצה לקחת את כל הלוחות ומשה 
התחזק כנגדו, הפירוש הוא שהתגלה כאן שלא ניתן לבטל את מתן תורה ולקחת 
בחזרה את מה שניתן לנו. והוא משום שכיון שעם ישראל יש להם "בעלות" על 

התורה, אי אפשר לקחת אותו מידם.

וזהו חיבור נפלא המובא במהר"ל בין קבלת הלוחות למשנה שלנו. ומצינו בזה 
תןספת דברים:

בספר 'סמיכת חכמים' )למקובל רבי נפתלי כ"ץ( יוצא לבאר החיבור בין סוף מסכת 
אחת לתחילת המסכת הבאה. בסוף ב"ק איתא "מה שהחרש מוציא במעצד 
הרי אלו שלו וכו'", שפועל זוכה בפסולת של המלאכה. ומבאר הסמיכת חכמים 
שחז"ל למדו דיני משנה זו מהא דאמרינן )נדרים לח, א( 'לא העשיר משה אלא 
מפסולתן של לוחות, שנא' פסל לך – פסלתן שלך יהא'. ומכאן למדו שהאומן 
העושה במלאכת בעה"ב שהפסולת היא של האומן כמו משה שעשה מלאכת 

הקב"ה לפסול הלוחות, וא"ל הקב"ה הפסולת שלך יהא. 

אלא שהיה מקום לומר שכאשר משה חטף את הלוחות חל דין של "כל דאלים 
ולא משום שכך הדין  וזו הסיבה שנטל את הפסולת מהלוחות השניות,  גבר", 
באומן. על זה באה המשנה בתחילת ב"מ דכשכל אחד מחזיק בחלק של הטלית 
אנן סהדי שהוא שלו ולא אומרים כל דאלים גבר, וכפי שביאר כאן התוס', ואיך 

נטל משה הפסולת מהחלק הזה, על כרחך שאומן נוטל את הפסולת. נפלא.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

שבועה גם ב'הילך', שסוף סוף צריך לתקן את מה שלא השלים, אף שמנסה בכל 
כוחו. וזהו 'צדיק ורע לו', שאף שהוא צדיק, יש צורך שיתקן דברים מסוימים. 

עכ"ד הקאמארנר.

שני  כשמגיעים  קמייתא.  חייא  ברבי  הכוונה  גם  שזו  דרכו,  פי  על  להוסיף  ויש 
עדים שהאדם חייב מחצה, הרי האדם עצמו כופר הכל, דהיינו שמצד עצמו אין 
לו התעניינות בעבודת ה', אלא שמגיעים עדים שמקשרים אותו לדבר, והיינו 
שיש זכויות חיצוניות שמביאות אותו בחזרה - אם הן זכויות מהעבר שלו, או 
זכות אבות, ומתגלה בכך שאיננו מופקע. וע"י שהם מושכים אותו הוא מחויב 

שבועה ומתקרב בחזרה להקב"ה.

דף ה

לא תחמוד

"לא תחמוד לאינשי, בלא דמי משמע להו". אבל לפי האמת דעת רוב הראשונים 
ש'לא תחמוד' הוא גם כשנותן דמים.

לו חפץ, אף שהלה  )פ"א מגזילה ה"ט( סובר שהמפציר בחבירו למכור  הרמב"ם 
אמר רוצה אני, עובר בלא תחמוד. אך הראב"ד משיג דאם אמר המוכר רוצה 

אני אינו עובר.

הבני יששכר בספרו דרך פקודיך )מצוה לח( מחדש שאיסור לא תחמוד הוא לא 
רק בחומד את החפץ הזה עצמו שקיים אצל חבירו, אלא אפילו אם חומד שיהיה 
לו חפץ דוגמת החפץ של חבירו, ולא יקנה אותו החפץ מיד חבירו, רק שקונה 

אותו מהשוק כדי שגם לו יהיה החפץ כמו לחבירו, עובר בלא תחמוד.

ומוכיח כן ממה שכתב בספר הזוהר ד'חמידו דאורייתא' אינו כלול באיסור לא 
תורה,  הרבה  שיודע  בחבירו  מקנא  אדם  שאם  פקודיך  הדרך  ופירש  תחמוד. 
ומחמת כן לומד הרבה, אינו עובר בלא תחמוד. והרי בכגון דא אינו חומד לעצמו 
את התורה שיש לחבירו, אלא שחומד שיהיה לו כיוצא במה שיש לחבירו, ומוכח 

מהזוהר שגם בגוונא זו איכא איסורא דלא תחמוד )ורק בלימוד תורה אין איסור(.

ובספר תולדות שמואל )מצוה לח אות ו( משיג על הדרך פקודיך דאין נראה כן מכל 
הפוסקים, ובודאי שלא משמע כן מדעת הראב"ד דכשחבירו מסכים למכור לו, 
אינו עובר, וא"כ כשהלך וקנה חפץ דומה  ממקום אחר, אין סיבה שיעבור. ומבאר 
התולדות שמואל את כוונת הזוהר באופן אחר, דמיירי במי שמקנא בחפץ של מצוה 
שיש לחבירו, כגון שרואה אתרוג יפה בידי חבירו, שאין בזה איסור לא תחמוד )אך 
יש להעיר דאם הכריח את חבירו למכור, אין מסתבר להתיר דבר זה כשמדובר באתרוג וכיו"ב(.

בעל הקה"י בספרו ברכת פרץ )פרשת יתרו(, מביא את דברי הרמב"ם )שם( דלא 
תחמוד הוא לאו שאין בו מעשה, והקשה דהרי פעמים שיש בכך מעשה כגון 
שהלך ועשה פעולות כדי לקנות מיד חבירו. ומבאר שעיקר הלאו דלא תחמוד 
הוא החימוד שבלב שהוא ענין תשוקה ורצון, רק ששיעור החמדה שיש בו אזהרה 
הוא חמדה כזו שהביאה לידי תוצאה של השגת הדר, ונמצא שאין ההשתלדות 
עצמה מעשה של איסור אלא החמדה המשפיעה על ההשתדלות היא האיסור, 

ומעשה ההשתדלות אינו אלא תנאי בגדר העבירה של החמדה.

יסוד זה עולה בקנה אחד עם דברי הראב"ע המפורסמים )שמות כ, יד( שהביא 
נחמד  שהוא  כל  בלבו  יפה  דבר  יחמוד  שלא  אדם  יהיה  איך  אדם  בני  תמיהת 
למראה עיניו. ומיישב שאם אדם יודע שכל מה שיש לו מגיע מהקב"ה, וכן מה 
שחבירו קיבל, הוא חלקו משמיים, ממילא לא יקנא בחלקו של חבירו. עכ"ד. 

נמצא שעיקר החסרון של חמדה הוא בלב, שאינו מכיר בהשגחה הפרטית.
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שהאיסור הוא רק בכופה את חבירו, דגם הוא מודה ליסוד הדברים שהאיסור 
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כפיית חבירו, שזו חמדה גדולה.

כ"כ  שכשהחמדה  דבריו  לבאר  ניתן  האמור  ולפי  פקודיך,  הדרך  לדברי  ונשוב 
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אותו בשוק, וזהו סימן על חמדה חזקה. 

דף ו

היסוד העצום של התומים

 בתוך סוגיית 'תקפו כהן' המסועפת, טמונה מציאה נפלאה שכתב רבי יהונתן 
אייבשיץ זצ"ל בספרו ה'תומים', שנוגע לכל לימוד התורה באשר הוא.

וכו',  תפיסה  בדיני  שעוסק  כהן"  "תקפו  ספר  כתב  הש"ך  רקע.  בדברי  ונפתח 
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שפסקו  פוסקים  יש  אם  מהם,  כאחד  נקטו  והפוסקים  תורה,  בדין  מתעצמים 
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דעתו, אימתי ניתן להסתמך על דעת יחיד בפוסקים, ואימתי לא ניתן.

הערותיו  משובצים  כשסביבו  כהן",  תקפו  "קיצור  כתב  אייבשיץ  יהונתן  רבי 
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ולחטוף כביכול את הדברים ולהסב אותם לחידושים שעולים בחלקנו.

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף ז

חלוקה לדמי

הכרעת הגמ', שכאשר פסקינן "יחלוקו", הכוונה לחלוקת דמי החפץ. ומוכיחה 
כרחך  ובעל  ערך,  לו  שאין  הבשר  את  לחלוק  שייך  שלא  טמאה  מבהמה  זאת 

שהכוונה לחלוק את הדמים.

)מלכים א פ"ג( מקרה שבו היתה חלוקה של דבר שאחזו בו  והנה מצינו בתנ"ך 
שנים, והוא משפט שלמה המפורסם, כשהגיעו שתי נשים עם תינוק אחד חי 
את  ולחתוך  חרב  להביא  שלמה  ופסק  חי.  שבנה  טענה  אחת  וכל  מת,  ואחד 
התינוק החי לשניים. אחת הנשים אמרה שלא יחתכו אותו אלא יתנוהו לאשה 
השניה. ואז פסק שלמה שזו היא אם התינוק. והנביא מסיים: "וישמעו כל ישראל 
את המשפט אשר שפט המלך וייראו מפני המלך כי ראו כי חכמת אלקים בקרבו 

לעשות משפט".

הסכימה  השניה  האשה  וכיצד  כזה,  במצב  תינוק  להרוג  שייך  וכי  לשאול,  ויש 
מה  על  קשה  ועוד  אותו.  תקבל  לא  שחברתה  כדי  רק  התינוק  את  לרצוח 

ההתפעלות הגדולה, והיכן החכמה העצומה כאן, דלכאו' זו תחבולה פשוטה.

וביאר החיד"א )ראש דוד פרשת שופטים( בשם רבי צבי אשכנזי, דלא היתה כוונת 
שלמה לחתוך את גוף הילד, אלא שימכרוהו לעבד והדמים לאמצע, כדמבואר 
כאן בגמ'. ומה שאמר להביא חרב, הכוונה שכתוב בגמ' )סנהדרין ז, א( שכאשר 
דיין דן יהא בעיניו כאילו חרב מונחת בין ירכותיו. באה אם הילד ואמרה שאינה 

רוצה שבנה יימכר לעבד, ומעדיפה שיהיה בן חורין. 

ומה שאמרה "והמת לא תמיתוהו", היינו דחששה שאם יכה בעתיד את האשה 
השניה, יסברו שזאת אמו ויהרגוהו מדין מכה אמו, ועל כן אמרה שאמנם היא 
מסכימה בתורת פשרה שיתנו את הילד לאשה השניה, אך לא מתוך הודאה שזו 
אמו, ועל כן אם יקרה בעתיד שיכה אותה, לא ימיתו אותו. ואז פסק שלמה שכיון 
שאותה אשה דאגה לילד שלא יימכר לעבד, ושלא יכנס לחשש מיתה בעתיד, 
אות היא שזו אמו. ואמנם שיש בביאור זה דוחק, כפי שמציין החיד"א, אך כך 

ביאר רבי צבי אשכנזי ע"פ הגמ' דידן.

 דף ח

רכוב ולא רוכב

 רכוב ומנהיג.

יש לדקדק בלשון 'רכוב' דלכאו' הלשון המדויק הוא 'רוכב'.

התוי"ט )נדרים י, ג( מדבר על המילה "ארוס" שהזכיר הרע"ב שם. והעיר התוי"ט 
דהלשון המדויק הוא לכאו' "אורס" ולא "ארוס". ומיישב שאע"פ שמצד הפעולה 
האדם הוא פועל ולא נפעל, מ"מ מצד שם העצם מכנים אותו על שם ההיפעלות, 
וכגון "צרוע", "קלוט", "שרוע", ששמות התואר מגיעים לעולם בשם של נפעל. 
והביא גם את הגמ' שלנו "רכוב", שזהו שמו ואינו תיאור של הפעולה. וכן העיר 

על הלשון "מסור" ולא "מוסר" על אדם המוסר למלכות. 

מוסיף התוי"ט ששמע מרבו המהר"ל ביאור נוסף בשם 'מסור' - "לפי שאע"פ 
שלשעתו הוא הפועל ומוסר אחרים, אבל קראוהו מסור להורות כי בא יבא יומו 
ולא יאחר והרי הוא נמסר". ממשיך התוי"ט שהוא הדין לגבי 'ארוס', שאע"פ 
שהאיש פועל ומארס את האשה, אך עם כל זה הרי גם הוא מתחייב ע"י כן בכמה 

דברים שהאיש נתחייב לאשתו.

ולאחר מכן הפעולה חוזרת  משמעות דברי התוי"ט שכשאדם עושה פעולה, 
אליו ופועלת בו, מכנים אותו בלשון נפעל, כדי להדגיש את הפעולה הסופית 

שפועלת בו. 

בזה  מצאנו  וב"ה  בסוגיין.  'רכוב'  הכינוי  את  זו  דרך  לפי  הסביר  לא  עדיין  אך 
כדלהלן:

השואל ומשיב )שתיתאה ח"א סי' לט( מקשה על הסוגיא כמה קושיות, מה הפירוש 

בהו"א של הגמ' שרכוב לא קונה כלל, ולאחר מכן יש צד שהוא עדיף מהמנהיג. 
גורמים לבהמה  בין הרכוב למנהיג, הרי שניהם  חילוק  ועוד צ"ב מדוע שיהיה 
שאמנם  'רכוב'  שהגדרת  גדול,  חידוש  השו"מ  מבאר  בראשונים.  כמבו'  לנוע 
גורם לבהמה לזוז, אך סוף סוף הבהמה היא זו שהולכת, ואף שבדרך כלל היא 
נשמעת לו, אך היא בעצם מוליכה אותו. ועל כן סברנו בהו"א שהרכוב לא קונה 
כלל. אמנם כאשר יש רכוב ומנהיג ביחד, הרכוב יכול לגרום לבהמה לא להיות 

מושפעת מהמנהיג, ולכן יש צד שהוא עדיף. 

חז"ל  לשון  עומק  וראה  "ובוא    - 'רכוב'  בלשון  דייקו  כן  שעל  ואומר  וממשיך 
דבכל הסוגיא אמרו רכוב ובאמת ל"ש לשון רכוב יהיה להם לומר רוכב כדאמרו 
מנהיג ולא אמרו מונהג ולפי מה שכתבתי א"ש דבזה הורו שגרוע מעלת הרוכב 
שאינו בא מחמתו שלפעמים הבהמה עומדת והוא רוכב עליה דאז אינו מגודר 
בשם רוכב רק רכוב שהוא נמצא עליה רכוב והבן כמה עמקו דברי חז"ל ולשון 

חכמים מרפא".

והיינו שמבאר על דרך התוי"ט שכשיש פעולה החוזרת אל האדם, נקרא הדבר 
בשם נפעל, ובזה מתבאר היטב המילה "רכוב".

ויש להוסיף לסיום הענין, דכידוע הקב"ה נקרא 'רוכב' כמ"ש "וירכב על כרוב", וכן 
כל העולם הוא בדוגמת מרכבה שהקב"ה רוכב עליה. ואולי לפי כל הנ"ל י"ל שיש 
רק רוכב אחד אמיתי בעולם שהוא הקב"ה, וכל אדם במידה מסוימת הוא רכוב 
ולא רוכב, שכן בצד זה שהוא שולט, הוא גם נשלט. הרוכב הבלעדי הוא הקב"ה.

דף ט

המגביה מציאה בשבת

"אלא מעתה הגביה ארנקי בשבת שאין דרכן של בנ"א להגביה ארנקי בשבת, 
ה"נ דלא קנה? אלא מאי דעביד עביד וקני".

המהר"צ חיות מקשה שהרי שיטת רבא בריש תמורה "כל דעביד רחמנא לא 
תעביד אי עביד לא מהני", ומדוע פשוט לגמ' שהמגביה מציאה בשבת זוכה בה.

ומצינו בזה ג' מהלכים:

המהרצ"ח מתרץ שבאיסור שתלוי בזמן, פירוש שהפעולה אינה אסורה אלא 
א"כ נעשית בזמן מסויים, אין אומרים "אי עביד לא מהני", וכך מבואר בש"ך 

)חו"מ רח, ב(, ובנוב"י )דגול מרבבה יו"ד סי' יא( לגבי שחיטה בשבת.

הגרעק"א )שו"ת מהדו"ק סי' קכט( דן בענין זה, ומתרץ שדין 'אי עביד לא מהני' 
נאמר באופן שעי"ז נציל את האדם מאיסור, וכמו באיסור תמורה. אולם במגביה 

מציאה בשבת, גם אם לא יקנה, עדיין יעבור באיסור. 

מלאכה  על  פרטי  באיסור  דרק  קכט(  אהע"ז  הנוב"י  )וכ"כ  הגרעק"א  תירץ  עוד 
מסויימת אמרינן 'אי עביד לא מהני', אך באיסורי שבת הגדר הוא כללי שלא 
בית  לבנות  אסור  שהרי  ומבאר,  מהני.  דלא  אמרינן  לא  בזה  מלאכה,  לעשות 
איסורי  של  זה  שבחלק  כשם  א"כ  בנוי,  ייחשב  לא  שהבית  נאמר  וכי  בשבת, 
גם באופן שבמקרה שייך לומר לא מהני,  שבת לא שייך לומר דלא מהני, כך 

אין אומרים כן.

והדברים מתקשרים לפרשת ויקהל, שנאמר בה "לא תבערו אש בכל מושבותיכם 
ביום השבת", וכבר שאלו חז"ל למה יצאה הבערה מכל המלאכות ווישבו דאו 
שיצאה ללאו או שיצאה לחלק. אמנם הרמב"ן כתב ביאור אחר, שהתורה באה 
להבדיל את השבת מיום טוב, שביום טוב מותר להבעיר לצורך אוכל נפש, ואילו 
בשבת אסור. נמצא שאפילו באיסור מסויים – לא תבערו אש – גם הוא בא לבאר 
איסור כללי, והן הן דברי הגרעק"א והנוב"י שאיסורי שבת הם איסורים כלליים 

ולא פרטיים.

הוא  מהני"  לא  עביד  "אי  במושג  דהפירוש  מחשבה,  ע"פ  עוד  בזה  לבאר  ויש 
ע"פ היסוד של "אסתכיל באורייתא וברא עלמא", וככל שיש בדבר איסור כך 
שהתורה  מסוים  באיסור  דוקא  זה  כל  אך  בעולם.  יחול  שהדבר  אפשרות  אין 
התייחסה אליו ושללה אותו, אך באיסור כללי כמו מלאכת שבת, אין אפשרות 

לומר כן. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף ז

חלוקה לדמי

הכרעת הגמ', שכאשר פסקינן "יחלוקו", הכוונה לחלוקת דמי החפץ. ומוכיחה 
כרחך  ובעל  ערך,  לו  שאין  הבשר  את  לחלוק  שייך  שלא  טמאה  מבהמה  זאת 

שהכוונה לחלוק את הדמים.

)מלכים א פ"ג( מקרה שבו היתה חלוקה של דבר שאחזו בו  והנה מצינו בתנ"ך 
שנים, והוא משפט שלמה המפורסם, כשהגיעו שתי נשים עם תינוק אחד חי 
את  ולחתוך  חרב  להביא  שלמה  ופסק  חי.  שבנה  טענה  אחת  וכל  מת,  ואחד 
התינוק החי לשניים. אחת הנשים אמרה שלא יחתכו אותו אלא יתנוהו לאשה 
השניה. ואז פסק שלמה שזו היא אם התינוק. והנביא מסיים: "וישמעו כל ישראל 
את המשפט אשר שפט המלך וייראו מפני המלך כי ראו כי חכמת אלקים בקרבו 

לעשות משפט".

הסכימה  השניה  האשה  וכיצד  כזה,  במצב  תינוק  להרוג  שייך  וכי  לשאול,  ויש 
מה  על  קשה  ועוד  אותו.  תקבל  לא  שחברתה  כדי  רק  התינוק  את  לרצוח 

ההתפעלות הגדולה, והיכן החכמה העצומה כאן, דלכאו' זו תחבולה פשוטה.

וביאר החיד"א )ראש דוד פרשת שופטים( בשם רבי צבי אשכנזי, דלא היתה כוונת 
שלמה לחתוך את גוף הילד, אלא שימכרוהו לעבד והדמים לאמצע, כדמבואר 
כאן בגמ'. ומה שאמר להביא חרב, הכוונה שכתוב בגמ' )סנהדרין ז, א( שכאשר 
דיין דן יהא בעיניו כאילו חרב מונחת בין ירכותיו. באה אם הילד ואמרה שאינה 

רוצה שבנה יימכר לעבד, ומעדיפה שיהיה בן חורין. 

ומה שאמרה "והמת לא תמיתוהו", היינו דחששה שאם יכה בעתיד את האשה 
השניה, יסברו שזאת אמו ויהרגוהו מדין מכה אמו, ועל כן אמרה שאמנם היא 
מסכימה בתורת פשרה שיתנו את הילד לאשה השניה, אך לא מתוך הודאה שזו 
אמו, ועל כן אם יקרה בעתיד שיכה אותה, לא ימיתו אותו. ואז פסק שלמה שכיון 
שאותה אשה דאגה לילד שלא יימכר לעבד, ושלא יכנס לחשש מיתה בעתיד, 
אות היא שזו אמו. ואמנם שיש בביאור זה דוחק, כפי שמציין החיד"א, אך כך 

ביאר רבי צבי אשכנזי ע"פ הגמ' דידן.

 דף ח

רכוב ולא רוכב

 רכוב ומנהיג.

יש לדקדק בלשון 'רכוב' דלכאו' הלשון המדויק הוא 'רוכב'.

התוי"ט )נדרים י, ג( מדבר על המילה "ארוס" שהזכיר הרע"ב שם. והעיר התוי"ט 
דהלשון המדויק הוא לכאו' "אורס" ולא "ארוס". ומיישב שאע"פ שמצד הפעולה 
האדם הוא פועל ולא נפעל, מ"מ מצד שם העצם מכנים אותו על שם ההיפעלות, 
וכגון "צרוע", "קלוט", "שרוע", ששמות התואר מגיעים לעולם בשם של נפעל. 
והביא גם את הגמ' שלנו "רכוב", שזהו שמו ואינו תיאור של הפעולה. וכן העיר 

על הלשון "מסור" ולא "מוסר" על אדם המוסר למלכות. 

מוסיף התוי"ט ששמע מרבו המהר"ל ביאור נוסף בשם 'מסור' - "לפי שאע"פ 
שלשעתו הוא הפועל ומוסר אחרים, אבל קראוהו מסור להורות כי בא יבא יומו 
ולא יאחר והרי הוא נמסר". ממשיך התוי"ט שהוא הדין לגבי 'ארוס', שאע"פ 
שהאיש פועל ומארס את האשה, אך עם כל זה הרי גם הוא מתחייב ע"י כן בכמה 

דברים שהאיש נתחייב לאשתו.

ולאחר מכן הפעולה חוזרת  משמעות דברי התוי"ט שכשאדם עושה פעולה, 
אליו ופועלת בו, מכנים אותו בלשון נפעל, כדי להדגיש את הפעולה הסופית 

שפועלת בו. 

בזה  מצאנו  וב"ה  בסוגיין.  'רכוב'  הכינוי  את  זו  דרך  לפי  הסביר  לא  עדיין  אך 
כדלהלן:

השואל ומשיב )שתיתאה ח"א סי' לט( מקשה על הסוגיא כמה קושיות, מה הפירוש 

בהו"א של הגמ' שרכוב לא קונה כלל, ולאחר מכן יש צד שהוא עדיף מהמנהיג. 
גורמים לבהמה  בין הרכוב למנהיג, הרי שניהם  חילוק  ועוד צ"ב מדוע שיהיה 
שאמנם  'רכוב'  שהגדרת  גדול,  חידוש  השו"מ  מבאר  בראשונים.  כמבו'  לנוע 
גורם לבהמה לזוז, אך סוף סוף הבהמה היא זו שהולכת, ואף שבדרך כלל היא 
נשמעת לו, אך היא בעצם מוליכה אותו. ועל כן סברנו בהו"א שהרכוב לא קונה 
כלל. אמנם כאשר יש רכוב ומנהיג ביחד, הרכוב יכול לגרום לבהמה לא להיות 

מושפעת מהמנהיג, ולכן יש צד שהוא עדיף. 

חז"ל  לשון  עומק  וראה  "ובוא    - 'רכוב'  בלשון  דייקו  כן  שעל  ואומר  וממשיך 
דבכל הסוגיא אמרו רכוב ובאמת ל"ש לשון רכוב יהיה להם לומר רוכב כדאמרו 
מנהיג ולא אמרו מונהג ולפי מה שכתבתי א"ש דבזה הורו שגרוע מעלת הרוכב 
שאינו בא מחמתו שלפעמים הבהמה עומדת והוא רוכב עליה דאז אינו מגודר 
בשם רוכב רק רכוב שהוא נמצא עליה רכוב והבן כמה עמקו דברי חז"ל ולשון 

חכמים מרפא".

והיינו שמבאר על דרך התוי"ט שכשיש פעולה החוזרת אל האדם, נקרא הדבר 
בשם נפעל, ובזה מתבאר היטב המילה "רכוב".

ויש להוסיף לסיום הענין, דכידוע הקב"ה נקרא 'רוכב' כמ"ש "וירכב על כרוב", וכן 
כל העולם הוא בדוגמת מרכבה שהקב"ה רוכב עליה. ואולי לפי כל הנ"ל י"ל שיש 
רק רוכב אחד אמיתי בעולם שהוא הקב"ה, וכל אדם במידה מסוימת הוא רכוב 
ולא רוכב, שכן בצד זה שהוא שולט, הוא גם נשלט. הרוכב הבלעדי הוא הקב"ה.

דף ט

המגביה מציאה בשבת

"אלא מעתה הגביה ארנקי בשבת שאין דרכן של בנ"א להגביה ארנקי בשבת, 
ה"נ דלא קנה? אלא מאי דעביד עביד וקני".

המהר"צ חיות מקשה שהרי שיטת רבא בריש תמורה "כל דעביד רחמנא לא 
תעביד אי עביד לא מהני", ומדוע פשוט לגמ' שהמגביה מציאה בשבת זוכה בה.

ומצינו בזה ג' מהלכים:

המהרצ"ח מתרץ שבאיסור שתלוי בזמן, פירוש שהפעולה אינה אסורה אלא 
א"כ נעשית בזמן מסויים, אין אומרים "אי עביד לא מהני", וכך מבואר בש"ך 

)חו"מ רח, ב(, ובנוב"י )דגול מרבבה יו"ד סי' יא( לגבי שחיטה בשבת.

הגרעק"א )שו"ת מהדו"ק סי' קכט( דן בענין זה, ומתרץ שדין 'אי עביד לא מהני' 
נאמר באופן שעי"ז נציל את האדם מאיסור, וכמו באיסור תמורה. אולם במגביה 

מציאה בשבת, גם אם לא יקנה, עדיין יעבור באיסור. 

מלאכה  על  פרטי  באיסור  דרק  קכט(  אהע"ז  הנוב"י  )וכ"כ  הגרעק"א  תירץ  עוד 
מסויימת אמרינן 'אי עביד לא מהני', אך באיסורי שבת הגדר הוא כללי שלא 
בית  לבנות  אסור  שהרי  ומבאר,  מהני.  דלא  אמרינן  לא  בזה  מלאכה,  לעשות 
איסורי  של  זה  שבחלק  כשם  א"כ  בנוי,  ייחשב  לא  שהבית  נאמר  וכי  בשבת, 
גם באופן שבמקרה שייך לומר לא מהני,  שבת לא שייך לומר דלא מהני, כך 

אין אומרים כן.

והדברים מתקשרים לפרשת ויקהל, שנאמר בה "לא תבערו אש בכל מושבותיכם 
ביום השבת", וכבר שאלו חז"ל למה יצאה הבערה מכל המלאכות ווישבו דאו 
שיצאה ללאו או שיצאה לחלק. אמנם הרמב"ן כתב ביאור אחר, שהתורה באה 
להבדיל את השבת מיום טוב, שביום טוב מותר להבעיר לצורך אוכל נפש, ואילו 
בשבת אסור. נמצא שאפילו באיסור מסויים – לא תבערו אש – גם הוא בא לבאר 
איסור כללי, והן הן דברי הגרעק"א והנוב"י שאיסורי שבת הם איסורים כלליים 

ולא פרטיים.

הוא  מהני"  לא  עביד  "אי  במושג  דהפירוש  מחשבה,  ע"פ  עוד  בזה  לבאר  ויש 
ע"פ היסוד של "אסתכיל באורייתא וברא עלמא", וככל שיש בדבר איסור כך 
שהתורה  מסוים  באיסור  דוקא  זה  כל  אך  בעולם.  יחול  שהדבר  אפשרות  אין 
התייחסה אליו ושללה אותו, אך באיסור כללי כמו מלאכת שבת, אין אפשרות 

לומר כן. 
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