
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא מציעא דף פב

כולהו סתמי אליבא דרבי עקיבא

הגמ' דנה אם המשנה אזלא אליבא דרבי אליעזר או אליבא דרבי עקיבא. 
עדיף  ולכן  דר"ע.  אליבא  אינה  שהמשנה  לומר  שקשה  תמהה  והגמ' 
לומר שהמשנה דלא כר"א. ומביא רש"י את הגמ' בסנהדרין )פו, א( שכל 

הסתמות הן אליבא דר"ע.

בהחלט  שהמשנה  אמרה  לא  הגמ'  שהרי  חידוש,  דבר  כאן  יש  ולכאו' 
כר"א, אלא ניסתה לומר שניתן להעמידה כר"א, וגם על זה מקשינן שלא 

שייך לצדד כן ולומר שהיא דלא כר"ע.

ידוע מפי ספרים וסופרים, שרבי עקיבא נקרא שורש תורה שבעל פה. 
ויסוד הדברים בגמ' מנחות )כט, ב(:

להקב"ה  מצאו  למרום  משה  שעלה  בשעה  רב  אמר  יהודה  רב  "אמר 
שיושב וקושר כתרים לאותיות, אמר לפניו רבש"ע מי מעכב על ידך, 
אמר לו אדם אחד יש שעתיד להיות בסוף כמה דורות ועקיבא בן יוסף 
שמו שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תילין תילין של הלכות, אמר לפניו 
רבש"ע הראהו לי, אמר לו חזור לאחורך, הלך וישב בסוף שמונה שורות 
ולא היה יודע מה הן אומרים )וביאר רבי צדוק שמשה רבינו הוא סוד תושב"כ 
ור"ע סוד תושב"ע, ולכן משה רבינו לא התחבר עם התורה של ר"ע(, תשש כחו, 

כיון שהגיע לדבר אחד אמרו לו תלמידיו רבי מנין לך אמר להן הלכה 
למשה מסיני, נתיישבה דעתו. חזר ובא לפני הקב"ה אמר לפניו רבונו 
של עולם יש לך אדם כזה ואתה נותן תורה על ידי, אמר לו שתוק כך 

עלה במחשבה לפני". 

ובספר אבני זכרון )לרבי אלטר עזריאל מאיר איגר מלובלין הי"ד( מבאר דהנה 
המשך הגמ' במנחות שם הוא: 

לו  אמר  שכרו,  הראני  תורתו  הראיתני  עולם  של  רבונו  לפניו  "אמר 
אמר  במקולין,  בשרו  ששוקלין  ראה  לאחוריו  חזר  ]לאחורך[,  חזור 
לפניו רבש"ע זו תורה וזו שכרה, א"ל שתוק כך עלה במחשבה לפני". 
במחשבה"  עלה  "כך  הנ"ל,  בספר  מביא  הקב"ה?  תשובת  ביאור  ומה 
בגימטריא "סתם", דהיינו שא"א לשאול שאלות על ההנהגה עם ר"ע, 
כי הוא שייך למדרגה הסתומה שא"א להשיג בעוה"ז. זו מדרגה הרבה 

יותר גבוהה מהגילויים בעוה"ז.

ונוסיף על דבריו מה שהבאנו בעבר מרבי צדוק הכהן בשם רבו האיזביצר, 
על מה שאמרו בב"ק )סא, א( "כל המוסר עצמו על דברי תורה אין אומרים 
דבר שמועה מפיו", דהיינו שכשמוסר עצמו על ד"ת, הדברי תורה שייכים 
למדרגה גבוהה של כלל ישראל, שהיא תורה כללית ולא פרטית של אדם 

מסויים, ועל כן אין אומרים את הד"ת בשמו, כי מדרגתו גבוהה יותר. 

וכבר הבאנו בשם הגר"א, לפרש "כך עלה במחשבה לפני", דרבי עקיבא 
שייך למדרגת המחשבה שהיא מעבר לעולם המעשה, ולכן ההנהגה עמו 

אינה מובנת לפי דרכי העוה"ז.

והן הן דברי הגמ' כאן דסתמא דמתני' כר"ע. 

היא  רשב"י  של  שתורתו  לידע  יש  בעומר,  לל"ג  סמוכים  שאנו  ועתה 

זצ"ל  ומפי הגר"מ שפירא  א,  סז,  דף  בגיטין  ר"ע כמבו'  תמצית תורת 
שמעתי שעיקר ל"ג בעומר הוא השמחה בתורתו של ר"ע, כפי שהתגלה 

ע"י תלמידו. 

דף פג-א

למען תלך בדרך טובים

שהיו  חנן  בר  בר  ברבה  מעשה  מובא  האומנין,  את  השוכר  פרק  בסוף 
שקולאי שנשאו את חביתו, ונשברה. נטל מהם רבב"ח את גלימתם, ורב 
הורה לו להשיב אותה. תמה רבב"ח "דינא הכי?!", והשיב רב: "אין, למען 
תלך בדרך טובים". לאחר מכן ביקשו הפועלים את שכר יומם, והורה לו 
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דף פג-ב
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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מחשבה קצרה על הדף

בעוה"ז, שאין עוה"ז אמיתת המציאות ולכך נקרא לילה, כי בחושך אין דבר 
נמצא, ונחשב נעדר, לכך נקרא חושך שהוא לשון העדר כמו 'ולא חשכת 
את בנך' וגו'. אבל היום הוא אמיתת המציאות, כי בו האור ובאור נמצא 
שהוא  ועוה"ב  ללילה,  דומה  המציאות  עיקר  שאינו  עוה"ז  ולפיכך  הכל. 
אמיתת המציאות דומה ליום שהוא אמתת המציאות, ולפיכך הרשעים 
ראוי  וממשלתם  לכלום  נחשב  מציאותם  אין  הם  שגם  בעוה"ז,  מושלים 

בעוה"ז שדומה ללילה".

הצדיקים.  סבל  הוא  בעוה"ז  שיש  שהחושך  מוסיף  )פי"ט(  ישראל  בנצח 
והעוה"ב נקרא יום מפני שאז הצדיקים מצויים בטובה.

בו את הגילוי  נקרא חושך, מפני שאין  ובספרי חסידות איתא שהעוה"ז 
של הקב"ה שהוא המציאות האמיתית. "עולם" מלשון העלם, שלא ניכר 

בו שורש המציאות. 

במסילת ישרים )פ"ג( מוסיף על ענין זה, שהנה שתי טעויות נגרמות מהחושך: 
א( האדם אינו רואה את אשר לפניו ועלול ליפול בבורות ולהכשל במכשולים. 
ב( אדם רואה לפניו עצם מסוים וסבור שהוא דבר פלוני, ובאמת הוא דבר 
אחר לגמרי. כך בחושך העוה"ז, מצד אחד אנשים עושים טעויות ועבירות, 
אך הדבר היותר חמור הוא, שבני אדם סבורים על הרע שהוא טוב. וזה מה 
ועיניו השע", שכאשר  ואזניו הכבד  שנאמר בפסוק "השמן לב העם הזה 
נמצאים בעולם החושך, העבירה נדמית כמצוה. וזו הטעות החמורה ביותר.

אמנם יש כאן גם נחמה פורתא, וע"פ דברי הבן יהוידע, שדייק שחז"ל מדמים 
עוה"ז ללילה ולא לחושך, כי בלילה לפעמים מרבים בנרות עד כי לילה כיום 
שמחתם  רוב  מצד  עוה"ב  מעין  נפש  עונג  לצדיקים  יש  בעוה"ז  וכן  יאיר, 

בתותרה ומצוות, וזהו "עולמך – הוא עוה"ב – תראה בחייך, בעוה"ז".

משתדל  אדם  אם  אך  וחסרון,  חושך  טבעי  באופן  יש  בעוה"ז  אומר,  הוי 
כראוי, יכול הוא להביא אור אל תוך הלילה, וזו עבודת האדם. 

דף פג-ג

קוצים אני מכלה מן הכרם

המלך מינה את ר"א בר"ש לתופס גנבים. שלח לו ר"י בן קרחה "חומץ בן 
יין, עד מתי אתה מוסר עמו של אלקינו להריגה". השיב ר"א "קוצים אני 

מכלה מן הכרם". 

הרי"ף על העין יעקב מבאר את הביטוי 'קוצים אני מכלה', שהכוונה למובא 
בגמ' ב"ק )ס, א( עה"פ "כי תצא אש ומצאה קוצים" אין האש יוצאת אלא 
תחילה  הצדיקים  מן  אלא  מתחלת  ואינה  רשעים,  דהיינו  קוצים,  יש  אם 
שנאמר "ונאכל גדיש או הקמה". סיבת האש היא הקוצים, אך בפועל היא 
מתחלת מהגדיש. וזה שאומר ראב"ש, אני מנסה להיפטר מאותם קוצים, 

שאם לא כן, הצדיקים )דהיינו הגדיש( ייפגעו. 

רש"י,  ופירש  קוציו",  את  ויכלה  הכרם  בעל  "יבא  ריב"ק:  לו  ואמר  חזר 
הקב"ה. ולביאור הרי"ף צ"ב, דסוף סוף יש לבער הקוצים כדי לשמור על 

הצדיקים.

בספר תולדות יעקב יוסף )פרשת בהעלותך(, ביאר שלפירוש זה באמת אין 
הכוונה להקב"ה, אלא לצדיקים עצמם. אם הצדיק רוצה לתקן את העולם, 
שלא יתקן אחרים, אלא יתקן את עצמו. אם הצדיקים יתקנו את עצמם, 
ממילא כל הדור יהיה מתוקן. יבא הצדיק ויבער את הקוצים שיש בו עצמו. 

זה  אין  קוצים,  מכלה  לך  מה  לר"א,  ריב"ק  אמירת  היטב  מבוארת  לפי"ז 
תפקידך. עליך לתקן את החטאים הקטנים שיש אצלך, וממילא בכך גם 
הרשעים יתוקנו. ובאמת להלן מבואר שראב"ש קיבל עליו יסורים, שקיבל 

את תוכחת ריב"ק לתקן קודם כל את עצמו.

דף פד-א

מעשה דרבי יוחנן וריש לקיש א'

כשראה ריש לקיש את רבי יוחנן בירדן, דילג מצד לצד )בפשטות היה זה מפני 
שחשב שר' יוחנן הוא אשה, שלא היה לו זקן(. וכששכנע אותו ר' יוחנן לקבל עליו 

עול תורה, כבר לא היה בכוחו לדלג בחזרה לצד הראשון.

תורה  עול  עליו  שקיבל  "לפי  רש"י  כתב  עזבוהו,  שכוחותיו  לכך  והטעם 
תשש כוחו", וצ"ב מה השייכות.

אחד הפירושים הוא )האדמו"ר מפיאסצנה( שכשקיבל עליו עול תורה נעשה 
קדוש ורוחני, וממילא כוחות הגוף כבר אינם בשיא כוחם. 

פירוש נוסף, שהכוחות הגופניים נזקקים לריכוז של המוח, וכשקיבל עליו 
עול תורה עיקר מחשבתו היתה לעבודת ה', ושוב לא תמכו בכוחות הגוף.
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דף פד-ב

מעשה דרבי יוחנן וריש לקיש ב'
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

ועל כן היה צפוי שתבקש אחותו, אך שבפועל לא הבינו את הדברים כך, 
והיא גם לא ביקשה בפועל. 

ומשמע בתוך דבריו, שהתשובה של ריו"ח לאחותו, היא מה שעבר בדעתו 
מול מחלת ר"ל. אך אם היה יודע שכל זה בגללו, בוודאי היה מתפלל עליו. 
זו היתה מחשבתו לגבי המשך החיים של  זאת,  ידע  אולם מאחר שלא 

אחותו ובניה. חז"ל מתארים את הדברים במבט שלהם.

וזו דרכו של המהר"ל שדברי אגדתא בגמ' הם דברי חכמה עמוקים ולא 
סיפורים בעלמא.

דף פה-א

כי לכך נוצרת

יסורי רבי, ע"י מעשה באו וע"י מעשה הלכו. המעשה הראשון היה בעגל 
שבדרכו לשחיטה ברח והלך בין כנפי בגדי רבי ובכה, ואמר לו רבי "לך 
את  להשליך  שביקשה  במשרתת  היה  השני  והמעשה  נוצרת".  לכך  כי 

החולדה וגוריה, וריחם עליהם רבי.

וצ"ב וכי אין זו האמת, שהעגל נועד לשחיטה?

ומצינו ג' תירוצים עקריים:

א( המהרש"א מבאר שבדרך העולם אין שוחטין עגל צעיר, אלא מגדלים 
אותו לשחיטה. נמצא שבאמת אותו עגל לא היה אמור להישחט בשלב 
וכשרבי  מהם,  להיפטר  העולם  מדרך  החולדות  אצל  זאת,  ולעומת  זה. 

ריחם עליהם, היה זה לפנים משורת הדין.

לעגל  יש  דין  ע"פ  דבודאי  מבאר  עט(  מאמר  אור  )כוכבי  בלאזר  הגר"י  ב( 
להישחט, אך כאשר העגל מבקש מרבי רחמים, היה עליו לנהוג בו במידת 
רחמנות. אם הקב"ה היה דן אותנו במידת "לך כי לכך נוצרת", לא היה יכול 
אף אדם לעמוד במידה זו. נמצא שכל קיום העולם הוא רק ע"פ מידת 

הרחמים, וזה מה שהיה אמור רבי לעשות.

ושמעתי בשם הגר"נ וואכטפויגל, דאף שעגל מיועד לשחיטה, סוף סוף 
כאשר מישהו מניח ראשו תחת כנפיך, א"א להתעלם ממנו. וזה שאומרים 

בסליחות "יחביאנו בצל ידו", דעי"ז נזכה לרחמנות.

ממשיך הכוכבי אור, שהביאור במעשה החולדות הוא, שהמשרתת לא 
התכוונה להרגם אלא להעבירם למקום אחר שהוא באמת יותר מתאים 
לה, אך רבי לא נתן לה לעשות זאת, משום שכעת יש בדבר צער לחולדה. 
וזה הרמז לייסורים שבאים על האדם, שאמנם ודאי שבאים לטובתו, אבל 
שיש  הזמני  הצער  את  בחשבון  שלקח  ורבי  מצטער,  אדם  הזה  בשלב 

עכשיו, זכה שיסירו ממנו את היסורים ואת הצער הזמני שכרוך בהם.

ג( ביעב"ץ, חיד"א, בן יהוידע וספרי חסידות איתא, שאותו עגל שבכה, לא 
היה זה עגל סתם, אלא שנשמה היתה מגולגלת בו. תיקונו היה שיישחט, 
אך העגל ביקש מרבי שימצא לו תיקון בדרך אחרת. הטענה על רבי היתה 

שלא ביקש רחמים על הנשמה לתקנה בדרך אחרת.

הבן יהוידע מביא מעשה ארוך, על קצב בבגדד שקנה כבש לשבת, וראה 
שהוא מתנהג בצורה מוזרה, ובחלום הלילה הורו לו להביאו לשוחט תיכף 
ומיד, וכו', וקיצורו של מעשה הוא שאותו כבש היה גלגול של אחד מנכבדי 
העיר שנזקק לתיקון מיידי. וממעשה זה חזינן שיש נשמות שמתגלגלות 

בבהמה ותיקונן ע"י שחיטה.

אולי אפשר לומר לפי"ז שגם החולדות היה בהן גלגול, ועורר רבי רחמים 
עליהם.

דף פה-ב

מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך

"ואני זאת בריתי אותם אמר ה', רוחי אשר עליך ודברי אשר שמתי בפיך, 
לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך", ודרשינן: כל שהוא ת"ח, ובנו 
ת"ח, ובן בנו ת"ח, שוב אין תורה פוסקת מזרעו. ומה שנאמר 'אמר השם' 
היינו שהקב"ה ערב בדבר זה. ומה שנאמר 'מעתה ועד עולם' היינו שתורה 

מחזרת על אכסניא שלה בדורות שאחרי כן.

וקשה שהרי רואים במציאות שיש ג' דורות תלמידי חכמים, והדור הרביעי 
אינו עוסק בתורה. ועמד בזה בספר חסידים )סי' קנו(: "ואם תראה ג' דורות 
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תאמר דברי חכמים בטלים... שהרי נתחתנו במשפחה שאין דינם להיות 
עמהם תלמידי חכמים, ואמרו חכמים רוב בנים דומים לאחי האם, לכך 
בניהם עמי הארץ... לפיכך יתחנן אדם על עצמו ועל זרעו ועל זרע זרעו 
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המשולש לא במהרה ינתק".
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הגמ' כאן, שאין הכוונה שהתורה ממשיכה באופן מיידי בדור השלישי, אלא 
הכוונה שאם אדם מבעיר אש עם קש, כשהיא נכבית לא נשאר מאומה, 
אך המדליק אש בעצים, גם אחרי שהיא נכבית נשארים גחלים, ומאותם 
גחלים ניתן להבעיר את האש מחדש. כך במשפחה של תורה, גם אם דור 
אחד אין בו תורה, אך בהמשך בוודאי התורה תחזור, כי הגחלים לוחשות.

והדברים מתחברים לשאלה גדולה שעסקו בה המהרש"א ועוד, מה פשר 
ההבטחה שדור ג' יהיה תלמיד חכם, וכי יתכן שאדם יקבל תורה במתנה 
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שאינה ירושה לך", הרי שאין ירושה בתורה. ומבאר המהרש"א )וכ"כ ברוח 
ומשקיע  ללמוד  רוצה  במשפחה  מישהו  שאם  הוא  שהפירוש  שם(  חיים 

את כוחותיו בתורה, יזכה למצוא חלקו בתורה, אך ללא מאמץ לא יקרה 
הדבר. ומבאר המהרש"א שזה שנאמר בסוגיא שהקב"ה ערב לו, דהיינו 
כמו ערב להלוואה, שהלווה חייב והלווה מסייע לו, כך כאן אם אותו אדם 
רוצה ללמוד תורה, יזכה לסיוע. וזהו הלשון "מחזרת", ולא "חוזרת", כי 
באמת התורה של הדורות הקודמים לא באה, אלא שהתורה של הדור 

החדש שעמל ויגע בה, היא מחזרת אחריו. 

וברוח חיים מופיע בנוסח זה, ומביא בשם אחיו: "והנה אחי הגאון וצדיק 
מו"ה זלמן קדוש ה', בהיותו תינוק כבר שית, שאל את אחינו הגאון מו"ה 
שמחה זצוקל"ה, הנה לפי זה שהתורה מחזרת על אכסניא שלה הנה כל 
ישראל צאצאי אברהם יצחק ויעקב יודעי ושומרי התורה, ואיך יימצא עם 
הארץ בקהל ישראל", וזו שאלה עצומה שלכל כלל ישראל איכא ג' דורות? 
אלא היישוב מבאר הרוח חיים, שכפי שכתב המהרש"א, שמעצמה לא 

תחזר התורה אחר האדם, רק אם הוא מעצמו חפץ בתורה ועמל בה. 

אדם  כענין  שהוא  חיים,  החפץ  בשם  מובא  וכן  "מחזרת",  הלשון  וזו 
שמחזר על הפתחים, שאם יש בעל אכסניא שמוכן לארח אותו, ימצא 
מקום לשהות בו. אך בעל הבית צריך לפתוח את הדלת בפניו. כך התורה 
מחזרת על האכסניא, ומבקשת מהאדם לשרות בו, אך אותו אדם צריך 

לפתוח את הדלת ולשקוד על התורה.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

ועל כן היה צפוי שתבקש אחותו, אך שבפועל לא הבינו את הדברים כך, 
והיא גם לא ביקשה בפועל. 

ומשמע בתוך דבריו, שהתשובה של ריו"ח לאחותו, היא מה שעבר בדעתו 
מול מחלת ר"ל. אך אם היה יודע שכל זה בגללו, בוודאי היה מתפלל עליו. 
זו היתה מחשבתו לגבי המשך החיים של  זאת,  ידע  אולם מאחר שלא 

אחותו ובניה. חז"ל מתארים את הדברים במבט שלהם.

וזו דרכו של המהר"ל שדברי אגדתא בגמ' הם דברי חכמה עמוקים ולא 
סיפורים בעלמא.

דף פה-א

כי לכך נוצרת

יסורי רבי, ע"י מעשה באו וע"י מעשה הלכו. המעשה הראשון היה בעגל 
שבדרכו לשחיטה ברח והלך בין כנפי בגדי רבי ובכה, ואמר לו רבי "לך 
את  להשליך  שביקשה  במשרתת  היה  השני  והמעשה  נוצרת".  לכך  כי 

החולדה וגוריה, וריחם עליהם רבי.

וצ"ב וכי אין זו האמת, שהעגל נועד לשחיטה?

ומצינו ג' תירוצים עקריים:

א( המהרש"א מבאר שבדרך העולם אין שוחטין עגל צעיר, אלא מגדלים 
אותו לשחיטה. נמצא שבאמת אותו עגל לא היה אמור להישחט בשלב 
וכשרבי  מהם,  להיפטר  העולם  מדרך  החולדות  אצל  זאת,  ולעומת  זה. 

ריחם עליהם, היה זה לפנים משורת הדין.

לעגל  יש  דין  ע"פ  דבודאי  מבאר  עט(  מאמר  אור  )כוכבי  בלאזר  הגר"י  ב( 
להישחט, אך כאשר העגל מבקש מרבי רחמים, היה עליו לנהוג בו במידת 
רחמנות. אם הקב"ה היה דן אותנו במידת "לך כי לכך נוצרת", לא היה יכול 
אף אדם לעמוד במידה זו. נמצא שכל קיום העולם הוא רק ע"פ מידת 

הרחמים, וזה מה שהיה אמור רבי לעשות.

ושמעתי בשם הגר"נ וואכטפויגל, דאף שעגל מיועד לשחיטה, סוף סוף 
כאשר מישהו מניח ראשו תחת כנפיך, א"א להתעלם ממנו. וזה שאומרים 

בסליחות "יחביאנו בצל ידו", דעי"ז נזכה לרחמנות.

ממשיך הכוכבי אור, שהביאור במעשה החולדות הוא, שהמשרתת לא 
התכוונה להרגם אלא להעבירם למקום אחר שהוא באמת יותר מתאים 
לה, אך רבי לא נתן לה לעשות זאת, משום שכעת יש בדבר צער לחולדה. 
וזה הרמז לייסורים שבאים על האדם, שאמנם ודאי שבאים לטובתו, אבל 
שיש  הזמני  הצער  את  בחשבון  שלקח  ורבי  מצטער,  אדם  הזה  בשלב 

עכשיו, זכה שיסירו ממנו את היסורים ואת הצער הזמני שכרוך בהם.

ג( ביעב"ץ, חיד"א, בן יהוידע וספרי חסידות איתא, שאותו עגל שבכה, לא 
היה זה עגל סתם, אלא שנשמה היתה מגולגלת בו. תיקונו היה שיישחט, 
אך העגל ביקש מרבי שימצא לו תיקון בדרך אחרת. הטענה על רבי היתה 

שלא ביקש רחמים על הנשמה לתקנה בדרך אחרת.

הבן יהוידע מביא מעשה ארוך, על קצב בבגדד שקנה כבש לשבת, וראה 
שהוא מתנהג בצורה מוזרה, ובחלום הלילה הורו לו להביאו לשוחט תיכף 
ומיד, וכו', וקיצורו של מעשה הוא שאותו כבש היה גלגול של אחד מנכבדי 
העיר שנזקק לתיקון מיידי. וממעשה זה חזינן שיש נשמות שמתגלגלות 

בבהמה ותיקונן ע"י שחיטה.

אולי אפשר לומר לפי"ז שגם החולדות היה בהן גלגול, ועורר רבי רחמים 
עליהם.

דף פה-ב

מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך

"ואני זאת בריתי אותם אמר ה', רוחי אשר עליך ודברי אשר שמתי בפיך, 
לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך", ודרשינן: כל שהוא ת"ח, ובנו 
ת"ח, ובן בנו ת"ח, שוב אין תורה פוסקת מזרעו. ומה שנאמר 'אמר השם' 
היינו שהקב"ה ערב בדבר זה. ומה שנאמר 'מעתה ועד עולם' היינו שתורה 

מחזרת על אכסניא שלה בדורות שאחרי כן.

וקשה שהרי רואים במציאות שיש ג' דורות תלמידי חכמים, והדור הרביעי 
אינו עוסק בתורה. ועמד בזה בספר חסידים )סי' קנו(: "ואם תראה ג' דורות 
ולמעלה זה אחר זה כולם תלמידי חכמים ואח"כ זרעם עמי הארץ, לא 
תאמר דברי חכמים בטלים... שהרי נתחתנו במשפחה שאין דינם להיות 
עמהם תלמידי חכמים, ואמרו חכמים רוב בנים דומים לאחי האם, לכך 
בניהם עמי הארץ... לפיכך יתחנן אדם על עצמו ועל זרעו ועל זרע זרעו 
בכל יום לזווגם בזווג יר"ש עם תורה וגמ"ח, כי על שלשתן נאמר והחוט 

המשולש לא במהרה ינתק".

בספר דברי שאול לבעל השואל ומשיב מביא בשם הקצוה"ח, על דברי 
הגמ' כאן, שאין הכוונה שהתורה ממשיכה באופן מיידי בדור השלישי, אלא 
הכוונה שאם אדם מבעיר אש עם קש, כשהיא נכבית לא נשאר מאומה, 
אך המדליק אש בעצים, גם אחרי שהיא נכבית נשארים גחלים, ומאותם 
גחלים ניתן להבעיר את האש מחדש. כך במשפחה של תורה, גם אם דור 
אחד אין בו תורה, אך בהמשך בוודאי התורה תחזור, כי הגחלים לוחשות.

והדברים מתחברים לשאלה גדולה שעסקו בה המהרש"א ועוד, מה פשר 
ההבטחה שדור ג' יהיה תלמיד חכם, וכי יתכן שאדם יקבל תורה במתנה 
ללא מאמץ? ומביא את המשנה )אבות פ"ב( "והתקן עצמך ללמוד תורה 
שאינה ירושה לך", הרי שאין ירושה בתורה. ומבאר המהרש"א )וכ"כ ברוח 
ומשקיע  ללמוד  רוצה  במשפחה  מישהו  שאם  הוא  שהפירוש  שם(  חיים 

את כוחותיו בתורה, יזכה למצוא חלקו בתורה, אך ללא מאמץ לא יקרה 
הדבר. ומבאר המהרש"א שזה שנאמר בסוגיא שהקב"ה ערב לו, דהיינו 
כמו ערב להלוואה, שהלווה חייב והלווה מסייע לו, כך כאן אם אותו אדם 
רוצה ללמוד תורה, יזכה לסיוע. וזהו הלשון "מחזרת", ולא "חוזרת", כי 
באמת התורה של הדורות הקודמים לא באה, אלא שהתורה של הדור 

החדש שעמל ויגע בה, היא מחזרת אחריו. 

וברוח חיים מופיע בנוסח זה, ומביא בשם אחיו: "והנה אחי הגאון וצדיק 
מו"ה זלמן קדוש ה', בהיותו תינוק כבר שית, שאל את אחינו הגאון מו"ה 
שמחה זצוקל"ה, הנה לפי זה שהתורה מחזרת על אכסניא שלה הנה כל 
ישראל צאצאי אברהם יצחק ויעקב יודעי ושומרי התורה, ואיך יימצא עם 
הארץ בקהל ישראל", וזו שאלה עצומה שלכל כלל ישראל איכא ג' דורות? 
אלא היישוב מבאר הרוח חיים, שכפי שכתב המהרש"א, שמעצמה לא 

תחזר התורה אחר האדם, רק אם הוא מעצמו חפץ בתורה ועמל בה. 

אדם  כענין  שהוא  חיים,  החפץ  בשם  מובא  וכן  "מחזרת",  הלשון  וזו 
שמחזר על הפתחים, שאם יש בעל אכסניא שמוכן לארח אותו, ימצא 
מקום לשהות בו. אך בעל הבית צריך לפתוח את הדלת בפניו. כך התורה 
מחזרת על האכסניא, ומבקשת מהאדם לשרות בו, אך אותו אדם צריך 

לפתוח את הדלת ולשקוד על התורה.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף פו-א

מחלוקת מתיבתא דרקיעא

מתיבתא  וכולהו  טהור,  אמר  הקב"ה  לבהרת,  קדם  לבן  שער  אם   ספק 
את  הביאו  ולכן  נחמני,  בר  רבה  נוכח,  מאן  ואמרו,  טמא.  אמרו  דרקיעא 

נשמתו למעלה.

ומתוך כל ההערות הרבות שיש לעמוד במעשה זה, נתמקד בשתי שאלות 
עקריות:

א( היאך יתכן מחלוקת בין מתיבתא דרקיעא להקב"ה? אם דבר הוכרע על 
ידי הקב"ה לכאורה אין בזה עוררין דהלא זו האמת לאמיתה.

ב( מדוע היה צריך רבה למות, הלא היה אפשר לשאול את דעתו בעודו 
בחיים.

השטמ"ק מביא בשם רבנו חננאל, שבאמת לא היה זה מעשה אמיתי אלא 
חלום שחלם רבה, והראוהו כן משמיים כדי שייפטר מן העולם ביישוב נחת 
רוח. כלומר, הוא נפטר מתוך ידיעה שבשמיים מחשיבים אותו כמי שיכול 
כאן  היתה  לא  דאכן  הקושיות,  ב'  מיושבות  ובזה  נגעים.  בעניני  להכריע 
מחלוקת אמיתית. ומה שרבה נפטר היה זה משום שהגיע זמנו, ולא בכדי 

להכריע במחלוקת שבשמיים.

)דרוש שביעי( מדבר באריכות על הגמ' הזו, ומקשה מדוע  בדרשות הר"ן 
)כמו  במתיבתא דרקיעא מתעסקים בשאלות שנוגעות רק לחיי העוה"ז 
דיני נגעים(. ומבאר הר"ן שגם אחרי יציאת הנשמה מן הגוף, אינה עולה מיד 

למקום הרוחני, והשלב הראשון הוא ללכת לגן עדן התחתון, שיש בו חיבור 
לעולם הגשמי. זהו המקום הממוצע בין הגשמי והרוחני. ועל כן שם דנים 

בדיני נגעים השייכים לעולם התחתון.

דמתיבתא  הקב"ה.  על  לחלוק  יתכן  כיצד  מבואר  שבכך  הר"ן  ממשיך 
דרקיעא הם אנשים שעלו זה מכבר מהעולם התחתון, והם עדיין מדברים 
וחושבים כדרך בני אדם. וכשם שלגבי תנור של עכנאי הורו כנגד ה'בת קול' 
ומשום דצורת לימוד התורה היא 'לא בשמים היא' אלא כדרך בנ"א, כך 
במתיבתא דרקיעא לומדים כדרך בני אדם, ועל כן אף שמצד הקב"ה יש 

פסק דין אחר, לא בשמים היא. ולכך הביאו את רבה להכריע.

ויש לצרף את המהרש"א במהדורא בתרא שמבאר שהיסוד 'אחרי רבים 
להטות' שייך רק בעולם התחתון, אך ברקיע אין דין של אחרי רבים להטות. 
ולעלות לשמים כדי להכריע,  כן רבה היה צריך להיפטר מן העולם  ועל 
דאם היה נשאר כאן, היה צריך להכריע כהרבים דהיינו כמתיבתא דרקיעא.

הם  דהרי  אלא  כנגדם.  מכריע  שרבה  הפירוש  מה  הר"ן,  דרשות  ומוסיף 
באים בטענה שיש להם את השכל האנושי, והוא אומר טמא. מגיע רבה 
שהם  ומה  שטהור.  לו  נראה  אנושי,  שכל  לו  גם  שיש  שאף  להם  ומראה 

מטמאים היה זה משום קוצר שכלם, או מהתרשלם בלימוד בחייהם.

הקצוה"ח בהקדמתו, מביא את דברי הר"ן וכותב: "וכל הרואה זה ישתומם 
ולבבו יחרד, אם בני עליה שזכו להיות מבני מתיבתא העליונים לפני אדון 
וקוצר  המושג  עומק  מפני  האנושי  שכל  שכלם  השלימו  לא  האדונים, 
הראשונים  כן  ואם  בחייהם,  התורה  בלימוד  מהתרשלות  או  המשיגים, 
טרודים,  הזמן  בטרדת  אשר  כמונו  השכל  חלושי  יעשו  מה  כמלאכים, 
התורה,  מן  ידיהם  בהתרפות  עליהם  העצלות  ענן  שוכן  הפנאי  ובעתות 
ואפילו דברה קלה במסכת כלה, לא ידעו השיב בתורה, אוי לנו מעלבונה 

של תורה".

היעב"ץ מבאר שמתיבתא דרקיעא לא חלקו על הקב"ה, אלא שהם נשאלו 

ראשונים והשיבו את אשר בדעתם, ואחרי כן נשאל הקב"ה ואמר אחרת. 
ומוסיף שהקב"ה לא רוצה לדון יחידי, ורוצה שמתיבתא דרקיעא יסכימו 

עמו. ובזה מיושבת הקושיא הראשונה.

החת"ס מבאר דמתיבתא דרקיעא לא השיגו שער הנו"ן שבבינה, על כן 
אמרו טמא לפי הבנתם, והקב"ה ידע לפי שער נו"ן הוא טהור, ואין אדם 
זוכה לזה השער רק הצדיק בשעת מיתה של נשיקה שמתדבקת נשמתו 
שם ונפרדת מן הגוף, וכמעט רגע אח"ז חוזר למדרגה הראשונה. על כן 
בשעת יציאת נשמה רבה נדבק שם כרגע והשיג האמת ואמר טהור טהור. 

ובזה מיושבת הקושיא השניה.

דף פו-ב

שלושת המלאכים

את  לרפאות  בא  רפאל  יצחק,  הולדת  על  שרה  את  לבשר  בא  מיכאל 
אברהם, גבריאל הלך להפוך את סדום. ומיכאל הלך גם להציל את לוט. 
והתוס' הקשו דהא אין מלאך אחד עושה ב' שליחויות. ותירצו שאחר סיום 
השליחות הראשונה, החל בשליחות נוספת. ובשם המדרש הביאו שרפאל 

הציל את לוט, ולפי"ז מיושב טפי, שכן רפואה והצלה ענין אחד הוא.

לאוהל  מגיע  סדום,  את  להפוך  שבא  גבריאל  המלאך  מדוע  להבין  ויש 
אברהם. הרי אין שליחותו נוגעת לאברהם ושרה.

מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל הסביר כדלהלן. 

אנשי סדום היו רעים וחטאים, ועיקר חטאם היה שמנעו מבני אדם לעשות 
חסד וכידוע. וצריך ביאור מה עמד בבסיס הנהגתם, הרי התורה לא עוסקת 

בשוטים.

אלא, שיטתם היתה, שהעולם הזה הוא עולם של דין, וכל אדם צריך לזכות 
בחלקו בזכות ולא בחסד. לא ניתן לסייע ולעזור זה לזה, כי הדבר סותר 
אין  לבדה  הדין  במידת  שהרי  גדולה,  טעות  זו  באמת  אך  הדין.  למידת 
העולם יכול להתקיים, וצריך לשתף לה את מידת הרחמים. על כן "עולם 
חסד יבנה", הדין מתקיים רק עד כמה ששייך לקיום העולם. מידת הדין 

לעצמה מביאה לחורבן העולם, וזהו סדום.

אברהם הוא איש החסד, ואחריו בא יצחק שהוא דין, שכן צריכים להתחיל 
בחסד ורק אח"כ יש מקום לדין. ומבו' בדברי האריז"ל שזה ענין עקידת 
הדין,  איש  יצחק  את  ועוקד  קושר  החסד  איש  שאברהם  להורות  יצחק, 

לאמור שהדין מצוי תחת שליטת החסד. 

נמצא שיצחק מסמל את מידת הדין בתיקון, וסדום מסמל את מידת הדין 
בקלקול. על כן בבשורת לידת יצחק, שענינה לבשר שתבוא מידת הדין 
המתוקנת לעולם, אז ממילא נעקרת מידת הדין הקלוקלת )וכדברי המהר"ל 
לגבי הר חורב, שכשמגיעה מהדורה מתוקנת לעולם, אז נשברת ומסתלקת המהדורה 

הבלתי מתוקנת(. נמצא שלידת יצחק והפיכת סדום שייכי להדדי. הם שני 

צדדים של אותו המטבע. 

על כן הגיע גבריאל לאוהל אברהם יחד עם מיכאל, שהפיכת סדום שייכא 
לבשורת לידת יצחק.
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