
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא בתרא דף טז-ג

תורה תבלין
את  לשנות  לאדם  דרך  ואין  ורשעים  צדיקים  ברא  שהקב"ה  טען  איוב 
דרכו הרעה. והקב"ה השיב לו שאין הדבר נכון, שהרי "בראתי יצר הרע, 

בראתי לו תורה תבלין".

שאם  הוא  פשוט  "והנה  ומוסיף:  זו,  גמרא  מביא  )פ"ה(  ישרים  המסילת 
הבורא לא ברא למכה זו אלא רפואה זו, א"א בשום פנים שירפא האדם 
מזאת המכה בלתי זאת הרפואה. ומי שיחשוב לינצל זולתה אינו אלא 
טועה, ויראה טעותו לבסוף כשימות בחטאו... משל למה זה דומה לחולה 
שדרש ברופאים והכירו חליו ואמרו שיקח סם זה, והוא מבלתי שתקדם 
לו ידיעה במלאכת הרפואה יניח הסם ההוא ויקח מה שיעלה במחשבתו 
מן הסמים, הלא ימות החולה ההוא. ודאי כן הדבר הזה, כי אין מי שמכיר 
הזהירנו  והוא  שבראו,  בוראו  אלא  בו  המוטבע  ובכוחו  היצה"ר  בחולי 
שהרפואה לו היא התורה... והוא מה שאמרו ז"ל הלואי אותי עזבו ותורתי 

שמרו, שהמאור שבה מחזירן למוטב".

הנפה"ח )שער ד פל"ב בהג"ה( מבאר שזהו שאמר הכתוב "והלוחות מעשה 
אלקים המה", שהכוונה ללוחות הלב, והקב"ה הוא היודע ענין היצה"ר 
הנטוע בלב האדם, וכנגד זה נתן לו עסק התורה, לכתבו ולחקקו על לוחות 
הלב, להימלט על ידה מעניני היצר. ועל כן אין לך בן חורין מעניני היצר, 

אלא מי שעוסק בת"ת, ולא שום תחבולה אחרת זולתה.

)ה, א( איתא שכאשר אדם עסק  והנה שאלו המפרשים, דבגמ' ברכות 
בתורה ולא ניצח את היצה"ר, יזכיר לו יום המיתה. ומשמע, שלפעמים 
התורה אינה מספיקה. ומה נעשה עם מה שאמרו "תורה תבלין". ואמר 
הגר"ח מבריסק זצ"ל שיש שני שלבים בהתגברות על היצר: הראשון הוא 
להימנע מהתגברות היצר, ולזה מועילה התורה. אך לאחר שהיצר התגבר 

על האדם וקנה בו שביתה, לפעמים צריך להזכיר יום המיתה.

שאפשר  היא  העולם  דרך  שבאמת  ביאר  תצא(  כי  )סו"פ  יפות  בפנים 
להתגבר על היצה"ר דרך התורה, ואם לא הועיל, והיצה"ר התגבר עליו 
הוא  שעתיד  ושחיטתו,  מיתתו  יום  את  ליצר  יזכיר  הדין,  מכפי  יותר 
להישפט ולהישחט, וא"כ אין סתריה בין הגמרות, דיזכיר יום המיתה לא 

קאי על האדם.

דף טז-ד

ישמעאל עשה תשובה
ילפינן מהכתוב "ויקברו אותו יצחק וישמעאל", שישמעאל עשה תשובה.

את  מציל  אברהם  "אין  הגמ'  דברי  על  א(  )קד,  בסנהדרין  חיים  התורת 
ישמעאל", מקשה דבגמ' כאן אמרינן שישמעאל עשה תשובה, ועל מה 
אפוא נצרך להצלה. ואין לומר שזו מחלוקת הסוגיות, דהרי מצאנו תנא 
שנקרא ישמעאל, ולא היו קוראים בשמו אילולי דנקטינן שעשה תשובה.

רבי צדוק הכהן )דברי סופרים( מבאר שתשובת אוה"ע שונה מאצל כלל 
ישראל. אצל ישראל התשובה מתקנת את העבר, ואילו גבי אוה"ע נהי 

שעשה תשובה לגבי מכאן ולהבא, אינה מתקנת למפרע, ונצרך לתיקון 
והצלה.

בספר חנוכת התורה מובא פירוש מחודד שאמר המחבר )הרבי ר' העשיל 
מקרקא(, כשהגיע שדכן לתהות על קנקנו, והיה זה במלון שלא היו שם 

הסידור.  על  תורה  דבר  לומר  העשיל  ר'  נתבקש  סידור.  אם  כי  ספרים 
פתח את הסידור ונחו עיניו על הברייתא "רבי ישמעאל אומר בי"ג מידות 
התורה נדרשת בכלל ופרט וכו'", והקשה ג' קושיות: א( כיצד נקרא אותו 
תנא ישמעאל, הרי היה רשע ולא מסקינן בשם רשע. ב( מדוע הלשון 
הוא "רבי ישמעאל אומר", הו"ל למימר "אמר רבי ישמעאל", כיון שהיא 
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דף יז-ב

מיתת נשיקה
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דף יח

הרחקות שכנים
נחלקו אביי ורבא אם אדם אסור לסמוך לחצר חבירו דבר שעשוי להזיק 

בעתיד.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

ממון. ומזה למדה הגמ' שמערכת המינויים דאז היתה מקולקלת, שללא 
תשלום ממון לא היה אפשר להתמנות.

הרב היימן בתולדות תנאים ואמוראים )ח"ב( מנסה לומר כיוון אחר )וגם 
מזכיר שהיו שניים בשם זה(. ומביא מהירושלמי כתובות סופ"ח שזה שהקים 

את מערכת בתי הספר היה שמעון בן שטח, ולכאו' סותר לכאן. ומבאר 
שהיוזמה היתה של שמעון בן שטח, אך הוא ידע שתהיה התנגדות גדולה 
מהצדוקים ואנשי השררה, ועל כן היה זקוק לאדם מתוך מערכת ההנהגה 
שיסייע לו, וכאן הגיע יהושע בן גמלא שהיה כהן גדול ומאנשי השלטון, 
ואף שלא היה צדיק גדול, השתייך לפרושים, וסייע לשמעון בן שטח. 
את  שיזם  במי  איירי  שטח,  בן  שמעון  את  שהזכיר  שהירושלמי  נמצא 
התהליך. והבבלי שהזכיר את יהושע בן גמלא, איירי במי שביצע בפועל 

את השינוי.

דף כא-ב

שבשתא דיואב

מלמד תינוקות שאינו מדייק יש בכך תקלה גדולה שכן "שבשתא כיון 
דוגמה מיואב שכשנלחם באדום הרג רק את  והגמ' מביאה  דעל על". 
הזכרים, משום שרבו לימדו "תמחה את זכר עמלק" בקמ"ץ. המהרש"א 
תמה שאף אם יואב טעה בקריאת הפסוק, איך אף אחד מעם ישראל לא 
תיקן אותו. ועוד שהרי כמה שנים קודם לכן איבד שאול את מלכותו על 

שלא מחה את זרע עמלק לגמרי. ואיך לא ידע יואב ענין זה. 
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לעצמו מה ששאול נענש על שלא הרג את כולם.
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לרמות את כלל ישראל. אך אצל יואב לא היה כך. ועוד כתב דלא צרך 
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הוראה מפורשת.

מטין  ויש  מוולאז'ין  הגר"ח  )בשם  אליהו  סערת  ספר  מתוך  בנקודה  ונסיים 
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"לשים באזני יהושע" את הקריאה הנכונה

דף כב-א

מוסר נקבע לפי ההלכה
במלמד  זו,  עיר  בבן  להתחרות  אחרת  מעיר  לאומן  רשות  שאין   אף 

תינוקות אינו יכול למנוע ממנו, דקנאת סופרים תרבה חכמה.
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בהתאם לפסק ההלכה.
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דף כב-ב
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נהגמ' מביאה את המעשה דרב אדא בר אבא: רב דימי בא בספינה ורבא 
שלח את רב אדא בר אבא לתהות על קנקנו. שאלאת רב דימי שאלה 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
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 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

וכבר העירו האחרונים שאין מדובר כאן בדיני נזקין רגילים, וכפי שביאר 
לקולות  הבנה  ואין  לעולם  מועד  אדם  שהרי  שמואל,  בברכת  הגרב"ד 

שונות בדיני נזקי שכנים, אלא מתוך כך שאין זה מזיק רגיל.

"המדקדק  י(:  אות  קח  )כלל  הרא"ש  בשו"ת  המבואר  כפי  הדבר  וביאור 
בפרק לא יחפור ששיערו חכמים כל דבר ודבר לפי מה שראוי להזיק, כי 
דרכיה דרכי נעם וכל נתיבותיה שלום והקפידה תורה שלא יעשה אדם 
בתוך שלו דבר הגורם היזק לחבירו". אדם צריך לחיות בשלום עם שכניו, 

ועל כן גם אם עושה בתוך שלו, יש גדרים מה יכול לעשות ומה לא.

נמסרו  ההרחקות  קביעות  דענין  "נראה  א(:  יא,  )ב"ב  החזו"א  ומוסיף 
כי לעולם אין שימושי בני אדם מצטמצמים כל אחד בחלקו  לחכמים, 
)כל אדם שעושה משהו, הדבר משפיע על סביבותיו(, ונצטוינו שחכמים ישקלו 

הדברים כפי הראוי והנכון לפי טבע העולם, ומה שראו חכמים להתיר על 
כרחך משועבד חלק ראובן לשמעון לתשמיש זה וכו'". 

ומוסיף החזו"א )שם יד, יג(: "ונראה דענין גירי עיקרו בשיקול הדעת על מי 
למנוע את ההיזק, שהרי אם אדם יכנס לחצר חבירו ויטע אילן שהשרשים 
או  דבורים  אצל  וחרדל  הבצלים  אצל  כרישין  יעשה  או  בורו  את  יזיקו 
ישפוך מים בעלייתו שירדו לביתו ודאי ודאי הוי בכלל מזיק בגרמא, אלא 
כשעושה בתוך שלו וזהו תשמישו אין על זה שם מזיק, ובזה צריך לשקול 

בפלס איזה דבר הוא בזכות המזיק ואיזה דבר הוא בזכות הניזק".

וכל זה הוא כלל גדול בהלכות שכנים, שחכמים קבעו כיצד היא ההתנהגות 
הנאותה ביניהם שמאפשרת להם לחיות יחד.

דף יט 

הקללה שנאמרה על אחאב
נאמר בפסוק )מלכים א פכ"א פכ"א( "והכרתי לאחאב משתין בקיר ועצור 
ועזוב בישראל". והגמ' לומדת בתחילה שהכוונה לבני אדם. ודוחה הגמ' 

שהכוונה לכלב.

ולכאו' צ"ב שבין אם מדובר בבנ"א או בכלב מדוע משתמשים בהגדרות 
כאלה.
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מלכים לעיל מינה )א, יד( אצל ירבעם.
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גם את נכסיו, על כן השתמשו בביטוי זה, שזה מורה שלא יישאר שום 
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דף כא-א

יהושע בן גמלא
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ראויים לכך, אך תוך כדי עבודת הקודש גדלו ונעשו ראויים.[ עוד תירץ 

שהיו תרי יהושע בן גמלא, ע"ש.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

ממון. ומזה למדה הגמ' שמערכת המינויים דאז היתה מקולקלת, שללא 
תשלום ממון לא היה אפשר להתמנות.

הרב היימן בתולדות תנאים ואמוראים )ח"ב( מנסה לומר כיוון אחר )וגם 
מזכיר שהיו שניים בשם זה(. ומביא מהירושלמי כתובות סופ"ח שזה שהקים 

את מערכת בתי הספר היה שמעון בן שטח, ולכאו' סותר לכאן. ומבאר 
שהיוזמה היתה של שמעון בן שטח, אך הוא ידע שתהיה התנגדות גדולה 
מהצדוקים ואנשי השררה, ועל כן היה זקוק לאדם מתוך מערכת ההנהגה 
שיסייע לו, וכאן הגיע יהושע בן גמלא שהיה כהן גדול ומאנשי השלטון, 
ואף שלא היה צדיק גדול, השתייך לפרושים, וסייע לשמעון בן שטח. 
את  שיזם  במי  איירי  שטח,  בן  שמעון  את  שהזכיר  שהירושלמי  נמצא 
התהליך. והבבלי שהזכיר את יהושע בן גמלא, איירי במי שביצע בפועל 

את השינוי.

דף כא-ב

שבשתא דיואב

מלמד תינוקות שאינו מדייק יש בכך תקלה גדולה שכן "שבשתא כיון 
דוגמה מיואב שכשנלחם באדום הרג רק את  והגמ' מביאה  דעל על". 
הזכרים, משום שרבו לימדו "תמחה את זכר עמלק" בקמ"ץ. המהרש"א 
תמה שאף אם יואב טעה בקריאת הפסוק, איך אף אחד מעם ישראל לא 
תיקן אותו. ועוד שהרי כמה שנים קודם לכן איבד שאול את מלכותו על 

שלא מחה את זרע עמלק לגמרי. ואיך לא ידע יואב ענין זה. 

ומבאר המהרש"א שבאמת יואב לא נלחם בעמלק אלא באדום, ומצוות 
מחיית עמלק מתייחסת רק לעמלק עצמו ולא לשאר משפחות אדום 
)ורק לעתיד לבוא נאמר שלא יהיה שריד לבית עשיו(. אך דוד המלך טען על יואב 

דמהיכי תיתי להרוג רק את הזכרים, נהי שאין חיוב להרוג את כולם, אבל 
מדוע עשית דוקא כך. והשיב לו יואב שלמד כן מעמלק וכו'. אך עדיין 
צ"ב בדברי המהרש"א דלשיטת יואב שקרינן זכר בקמ"ץ, איך הסביר 

לעצמו מה ששאול נענש על שלא הרג את כולם.

לא  ישראל  עם  מדוע  המהרש"א  קושיית  את  מביא  יהוידע  הבן  והנה 
ולגבי  שעה.  הוראת  שזו  חשבו  שהם  ותירץ  יואב.  בהחלטת  התערב 
הקושיא משאול הביא מהחיד"א שאצל עמלק היו מכשפים ונכנסו בתוך 
בהמות ועל כן היתה טענה בזה שהשאיר את הבהמות בחיים, שכן באו 
לרמות את כלל ישראל. אך אצל יואב לא היה כך. ועוד כתב דלא צרך 
הוראה  קיבל  ששאול  רואים  שמואל  בספר  דבאמת  אלא  לכך  להגיע 
מפורשת משמואל על פי ה' להרוג מאיש ועד אשה ומגמל ועד חמור, 
חשב  יואב  וא"כ  מסוימת,  הוראה  היתה  לא  יואב  אצל  אך  נענש,  ולכן 

שבמקרה רגיל של עמלק רק את הזכרים מצווים למחות. 

ומיושבים הקושיות, דכיון שהוי אדום ישראל לא מנעו בעד יואב, ומ"מ 
יואב טעה בעמלק ולא למד משאול משום שחשב שאצל שאול הייתה 

הוראה מפורשת.

מטין  ויש  מוולאז'ין  הגר"ח  )בשם  אליהו  סערת  ספר  מתוך  בנקודה  ונסיים 
בשם הגר"א( בביאור הפסוק בפרשת בשלח "כתוב זאת זכרון בספר ושים 

באזני יהושע כי מחה אמחה וגו'", ומבואר נפלא ע"פ הגמ' דילן, והיינו 
שאין די לכתוב בספר, שהרי יואב טעה בניקוד המילים, ולכן צריך גם 

"לשים באזני יהושע" את הקריאה הנכונה

דף כב-א

מוסר נקבע לפי ההלכה
במלמד  זו,  עיר  בבן  להתחרות  אחרת  מעיר  לאומן  רשות  שאין   אף 

תינוקות אינו יכול למנוע ממנו, דקנאת סופרים תרבה חכמה.

ג( מביא מסוגייתנו ציור על כך שנקודת  )פרק  החזו"א באמונה ובטחון 
המוסרי  הרגש  את  ולכוון  להגביל  ויש  ההלכה,  לפי  נקבעת  המוסר 

בהתאם לפסק ההלכה.

בפרנסת  ופגעו  חדשים  תינוקות  מלמדי  שהגיעו  המצב  את  ומצייר 
כל  "הנה  כנגדם,  וקטטה  במלחמה  פתחו  והם  הקיימים,  המלמדים 
מעשיהם היו מנוקים מכל חטא ואון לוא היתה ההלכה כמותם שיכולים 
נגד  למרות  בנפשותם  החוטאים  היו  והחדשים  החדשים,  על  לעכב 
ההלכה... אבל עכשיו שההלכה הכריעה דקנאת סופרים תרבה חכמה, 
ויסוד הזה נעלה מחיותא דאנשים פרטיים, הנה האורחים הבאים עשו 
כהלכה והקמים כנגדם שופכים דם נקיים... ומי שלא הוקבע בלבו היסוד 
הזה, לא יועילנו רוב לקחו ואומץ שקידתו לקנות מידות מתוקנות... הוי 
וגו',  אמצו  כי  מרודפי  הצילני  ית'  לפניו  דבמתא  דרדקי  מקרי  יזעק  כי 
ומן השמים בת קול תענהו, הוי על עושים מעשי זמרי ומבקשים שכר 
כפנחס, הלא אתה הוא הרודף, הלא אתה הוא שאינך נושא פנים לתורה, 

הלא כתבתי בתורתי דמקרי דרדקי לא מצי לעכב".

 והדברים נפלאים למתבונן, כדמבאר שם החזו"א, שההכרעה של אדם 
מה נכון ומה לא נכון לעשות, אינו יכול לעשות לפי שיקול דעתו, אלא 

מוכרח להיות עפ"י הלכה.

דף כב-ב

מעשה דרב אדא בר אבא
נהגמ' מביאה את המעשה דרב אדא בר אבא: רב דימי בא בספינה ורבא 
שלח את רב אדא בר אבא לתהות על קנקנו. שאלאת רב דימי שאלה 
דימי.  לרב  כבוד  אבא  בר  אדא  רב  חלק  לא  התשובה  את  ידע  וכשלא 
"אתא לקמיה דרב יוסף א"ל חזי מר מאי עבדו לי א"ל מאן דלא שהייה 
לאוניתא דמלכא דאדום לא נשהייה לאוניתיך וכו' נח נפשיה דרב אדא 
בר אבא" והגמ' מביאה ארבאה אמוראים שאמרו שהם גרמו למיתת רב 

אדר בר אבא.

נזכיר כאן מספר הערות על המעשה:

א( רבי ראובן מרגליות בניצוצי אור העיר אודות קביעת זמנו של רבא, 
שכידוע רבא חי רק ארבעים שנה, ומהם י"ד שנה שמלך אחר אביי, נמצא 
שבזמן הסתלקותו של אביי היה בן כ"ו שנה, והנה אביי מלך אחרי רב 
עשרה,  שלש  בן  יוסף  רב  פטירת  בשנת  רבא  היה  ובכן  שנה,  י"ג  יוסף 
יוסף בחיים היה רבא כבר  ומהעובדא שלפנינו כאן משמע שבעוד רב 
אישיות מפורסמת. שבראות רב דימי לפניו אדם חריף שאל "מר ניהו 
רבא?", ורב אדא בר אבא התייחס שהוא תלמידו של רבא שהוא רב רבנן, 
ולהאמור הלוא בחיי רב יוסף טרם בא רבא לכלל איש מבוגר, פחות מבן 

י"ג שנה. והוא חידוש.

ב( רב יוסף אמר לרב דימי "מאן דלא שהי לאוניתיה דמלך אדום וכו'", 
וצ"ב מדוע זו הדוגמה לכך שהקב"ה לא משהה פורענות על אונאה, הרי 
למדנו כן בעוד מקומות כמבו' בסוגיא דפרק הזהב. והבן יהוידע מביא 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

בשם מהרח"ו שחזקיהו המלך נקצבו לו שנים ולא הגיע אליהם, ואותן 
שנים התגלגלו אל רב דימי. ממילא אומר רב יוסף, אם מלך אדום שהוא 
מלך  חזקיהו  של  גלגול  שהנך  אתה  אונאתו,  על  הקפיד  הקב"ה  נכרי 

יהודה, ודאי הקב"ה יתבע את צערך.

ג( מובא בסוגיא שכל אמורא התאונן שהוא גרם למיתת רב אדא )ומי 
שחבירו נענש על ידו אין מכניסין אותו למחיצתו של הקב"ה, תוס'(. אביי אמר 

שהוא גרם, מאחר ורב אדא אמר לתלמידים, עד שאתם אוכלים גרמי 
אצל אביי, לכו לאכול בשר שמן אצל רבא. המהרש"א כתב ש'גרמי' הוא 
בגימטריא 'יעל קגם' שהם המקומות שהלכה כאביי, ולפי"ז כוונתו לומר 
להם מדוע אתם הולכים לאביי שהלכה כמותו רק במקומות ספורים, לכו 

לרבא שהלכה כמותו בכל מקום.

הגיע  לא  אדא  שרב  נאמר  שהובא  האחרון  האמורא  של  במעשה  ד( 
להכנת השיעור של רב נחמן בר יצחק, ועל כן נפטר, וזו מסקנת הגמ'. 
אך מניין שזה היה הגורם? בספר דברי תורה מונקאטש )מהדו' תליתאי 
אות לב( מביא שני ביאורים ארוכים. ובהסבר השני כתב שכפי שכתבו 

התוס' הצדיקים לא רוצים שיענישו אחרים בגללם, ומה שבכל זאת גורם 
לעונש, הוא המלאכים שנוצרו ע"י התורה והעבודה של הצדיק. מעתה, 
כל אלה שהגמ' מביאה שרב אדא גרם להם צער, לא נזכר שגרם להם 
לביטול תורה ועבודה. אך אצל רנב"י, מרב אדא נסבב ביטול השיעור של 

רנב"י, ועל כן אותם מלאכים שהיו נוצרים מכך, פגעו בו.

דף כג

ועל דא אפקוהו לר' ירמיה מבי מדרשא
בעי רב ירמיה רגלו אחת בתוך נ' אמה ורגלו אחת חוץ לנ' אמה, מהו. ועל 

דא אפקוהו לרב ירמיה מבי מדרשא.

הב"ח מציין שלקמן דף קס"ה החזירו את רב ירמיה, ע"ש.

וצ"ב מה החסרון בספק של רב ירמיה. רש"י פירש שהיה מטריח עליהם. 
דהיינו שהשאלה אינה שייכת כ"כ במציאות. אך התוס' מוכיחים שרגיל 
הש"ס לדון בשאלות רחוקות, אלא פירשו שהטענה עליו היתה שאחרי 
שאמרו חכמים שהגוזל אינו מדדה יותר מנ' אמה, השיעור הוא מוחלט 

ולא שייך שיוציא אף רגל החוצה. וכל מידות חכמים כך הן.

רבי אלחנן וסרמן בדברי סופרים )סי' ו( למד מכאן שכל האומדנות שבגמ' 
לא בדו אותם חכמי הגמ' מלבם אלא אף אלו נאמרו בסיני, והיינו שראו 
משאלת ר' ירמיה שהוא מפקפק בשיעורי חכמים לומר שאינן בצמצום, 
ובאמת הן בצמצום גדול. וכן הוא בר"ה דף י"ג "א"ל ר' ירמיה לר' זירא 
וקים להו לרבנן בין שליש לפחות משליש? א"ל לאו אמינא לך לא תפיק 
)ופירש"י לפקפק בשיעורי חכמים(, כל מדות חכמים  נפשך לבר מהלכתא 
וכו'".  יכול לטבול  כך הן, במ' סאה טובל, במ' סאה חסר קורטוב אינו 
וכל שחז"ל  וברא עלמא,  ואפשר להוסיף על כך דאסתכיל באורייתא 

קבעו אומדנא, כך ממילא היא המציאות.

ומציין רבי אלחנן וסרמן שרש"י חולק על התוס' עיי"ש.

ונראה לבאר את המחלוקת, ע"פ מה שכתב בחובות הלבבות בהקדמה, 
שהיה חכם שבא לשאול מחכם אחר שאלה בהלכות גיטין שאינה מצויה, 
והשיב עליו בתמיהה: "הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצוות 
אשר אינך רשאי להתעלם מהם, ואין ראוי לך לפשוע בהם, עד שנפנית 
בתורתך  יתירה  מעלה  בהם  תקנה  לא  אשר  נכריות  בשאלות  לחשוב 

ואמונתך ולא תתקן בהם מעוות במידות נפשך?!"

החסיד  כבוד  במחילת  "והנה  עליו:  כתב  בחוקותי(  פרשת  )ריש  ובחת"ס 
וקבעו  רז"ל  כבשוהו  ואשר  ה',  חפץ  אשר  סלולה  הדרך  זה  לא  ההוא, 
בש"ס איבעיא להו רגלו א' בתוך נ' אמה ורגלו א' חוץ לנ' אמה מהו, וגופו 
תיש ופניו אדם מהו, וכה"ג רוב שקו"ט שבש"ס, כי ידעו חז"ל שידיעת 
דברים אלו זהו האושר האמיתי, וזה הוא המביא לאדם להבת לבו ביראת 

ה' כל היום ודבקות בשמו הגדול". 

אפקוהו  דא  על  אדרבה  והרי  מסוגיין,  שהביא  מה  מובן  אינו  ולכאו' 
מבהמ"ד. אלא, דהחת"ס למד כהתוס' שהטענה על ר' ירמיה לא היתה 
מצד השאלה הרחוקה, אלא מצד שפקפק בשיעורי חכמים. ומעתה י"ל 

שרש"י שנטה מפירוש התוס', למד כהחוה"ל.

ונסיים במה שכתב בבן יהוידע בשם מהרח"ו, דכיון שר' ירמיה נתכוון 
לטובה להגדיל תורה ויאדיר בשאלותיו, וביישוהו ואפקוהו מבי מדרשא, 
לכן יש לו שכר טוב למעלה, כי כל שאלות הנשאלות במתיבתא דרקיעא 
מתיבתא  בפתח  עומד  הוא  וכן  ידו.  על  ונשאלות  אותם  שואל  הוא 

דרקיעא.

דף כד

כל דמדדי והדר חזי לקיניה
"כל דמדדי והדר חזי לקיניה, מדדי. ואי לא, לא מדדי". בספרי חסידות 

מביאים משפט זה כדי ללמדנו לקח ומוסר.

דאיתא  אמת  השפת  בשם  מביא  ותרצ"ב(  תרע"ה  )נצבים  אמת  באמרי 
בפסוק "אם יהיה נדחך בקצה השמים משם יקבצך וגו'", ומהו "מקצה 
השמים" ולא "קצה הארץ"? וביאר דאף כשאנו בקצה, במרחק, עדיין יש 
לנו חיבור ל'שמיים'. דאף כשאנו מדדים ומתרחקים, עדיין רואים את 
הקן שממנו הגענו. וממשיך ואומר שעד כמה שיש הסתר, כנגד זה יש 
סיוע. משם יקבצך - שגם בתוך הגלות יש נקודה שתצמח ממנה ישועה.

בבית יעקב מראדזין )פרשת ויחי אות כו( כתב: "בכל הפעולות של עוה"ז 
צריך שיהיה כדכתיב דומה דודי לצבי, וכמו שביארו ז"ל במדרש ובזוה"ק, 
מה צבי כשהוא רץ מסתכל לאחוריו, היינו שעושה לו סימן שיהיה קל 
לו לחזור למקומו הראשון, ועל דרך שאמרו ז"ל כל היכא דמדדה והדר 

חזי לקיניה מדדה. 

"וכן הוא נמי הענין מאל נא תקברני במצרים, שלא יכניסו עצמם כ"כ 
בפעולות עוה"ז שלא יהיו יכולים לחזור, אלא כל הכנסתם יהיה בהדרגה, 

שלא ישכח בההתחלה, כדי שיוכל לחזור בנקל להשורש".

וכן מבאר שם )אות לג( שיעקב שהשתחווה ליוסף הוא מצד שראה שאף 
בכל הטרדות מעסקי צרכיהם, מכל מקום "אינם נעתקים ח"ו מהשי"ת 
שיהיה ח"ו בבחינת קבורה כמבו' לעיל שיהיו נכסים ונעלמים מיראת 
השי"ת. אלא שכנסת ישראל נמשלו ליונה, דאיתא עליהם בגמ' כל היכא 
דמדדה והדר חזי לקיניה מדדה ואי לא לא מדדה, כך אין נכנסים ישראל 

לשום טרדא רק עד כדי שיכול לחזור להשי"ת".

הישועה  כלפי  מדבר  אמת  דהאמרי  אלא  דומה,  בדרך  שהלכו  נמצא 
מצדו, שלא יתן לעם ישראל להיות בגלות בלי שיהיה להם שייכות לקן, 
והבית יעקב למד שמדובר על עם ישראל שבטבעם אינם מסתלקים 

לגמרי להיות במקום שאינם רואים את הקן.
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