
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא בתרא דף סט

אם בינוני הוא טוב

אדם המוכר שדה ואומר "חוץ מדקל מסוים", הרי שאם זהו דקל טוב, שיורי 
שייריה. ואם הוא דקל רע, כוונתו להוציא את כל הדקלים האחרים.

הרשב"ם מבאר ש'דקל טוב' היינו מן הבינוניים.

בשו"ת צמח צדק הקדמון )סי' יא( מביא שאלה במי שהתחייב לתת לחבירו 
בגדים טובים, ובא לתת לו בגדים בינוניים, האם יצא יד"ח. ופסק שגם בינוניים 
נקראים טובים, וקרי להו טובים לאפוקי רעים וגרועים. והביא ראיה מסוגיין 

שפירות בינוניים ג"כ נחשבים 'דקל טוב'.

וראיה נוספת ממס' ר"ה )טז, ב( שם כתוב שלשה ספרים נפתחים, של צדיקים 
ועם צדיקים אל  "ימחו מספר חיים  ולמדו זאת מהפסוק  ורשעים,  בינוניים 
יכתבו", ודרשינן "ימחו מספר" – זה ספר של רשעים. "חיים" – זה ספר של 
שצדיקים  הרי  בינוניים.  של  ספר  זה   – יכתבו"  אל  צדיקים  "ועם  צדיקים. 

דקאמר קרא מפרשינן בינוניים.

המהרש"ם )ח"ב סי' קצז( מביא דברי הצ"צ ודוחה הראיה מסוגיין, "דהתם כיון 
דנקט בסיפא דיקלא בישא והיינו דלא טעון פירות כלל וכדאיתא בש"ס דב"ק 
דף צ"א, ועי' רשב"ם שם, א"כ בע"כ הא דנקט ברישא דיקלא טבא לאו דוקא 

הוא, והכונה בינוני".

וגם הראיה מראש השנה דחה המהרש"ם, דאת הבינוני הקב"ה מטה כלפי 
חסד, ולכן נחשב בדינו כצדיק, ואין זו הגדרה כללית. וע"ש עוד ראיות לכאן 

ולכאן.

ונוסיף עוד בזה, דהנה בשבת )קמט, ב( איתא "וא"ר יעקב ברה דבת יעקב כל 
שחבירו נענש על ידו אין מכניסין אותו במחיצתו של הקב"ה... אלא מהכא 
גם ענוש לצדיק לא טוב, אין לא טוב אלא רע". והקשה בגליוני הש"ס מניין 
ש'לא טוב' הוא רע, אולי יש מצב אמצעי. ומיישב דכיון שבינוני ג"כ נחשב טוב 
)כמו שמוכיח הצ"צ מסוגיין(, הרי שבהכרח 'לא טוב' הוא רע, שאין מצב אמצעי.

צדיקים  הדין,  ימי  במשפט  שכן  הבעל"ט,  הנוראים  לימים  הכנה  בדבר  ויש 
ברמב"ם  ומדוייק  ועומדים,  תלויים  והבינוניים  לאלתר,  לחיים  נחתמים 
דכשמגיע יוה"כ גם אם יישארו בינוניים הם נחתמים לחיים, ולפי הנ"ל היינו 

משום שאז מתגלה שבינוני הוא ג"כ טוב.

 דף ע

שטרך בידי מאי בעי

המפקיד אצל חבירו בשטר, דנה הגמ' האם הנפקד נאמן לומר החזרתי במיגו 
דנאנסו. או דילמא שאומר המפקיד לנפקד "שטרך בידי מאי בעי". ומסקנת 

הגמ' דאמרינן מיגו.

וצ"ב מה הצד להעדיף את סברת 'שטרך בידי מאי בעי' יותר ממיגו.

וכאן המקום להביא את היסוד שהבאנו במס' כתובות אודות המושג שטר. 
שופטים  כמו  כח  לשון  שהוא  "השטר  מבאר:  ה(  פרק  חדש  )אור  המהר"ל 
באיש  כח  לשון  שהוא  בארץ  משטרו  תשים  אם  וכתיב  לך,  תתן  ושוטרים 
שמתחבר לאשה כאשר מושל על האשה, וזהו חבור האיש אל האשה וזהו 

קדושי שטר שהוא לשון שוטר וממשלה".

וכן כתב תלמידו התוי"ט בב"מ )פ"א מ"ו(: "כל לשון שטר בדברי רז"ל הוא כתב 
שכתב בו הממשלה שנותן אדם לזולתו עליו, והוא לשון אם תשים משטרו 

בארץ". וכן מבואר בספר השרשים לרד"ק ערך שטר.

דברי  את  הביא  השטר'  'בנין  לספר  בהסכמתו  זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר 
המהר"ל והוסיף עליהם: "והיינו דענין שטר הוא קיום המשפט שכבר נעשה 
ועבר לשוטרים להוציא לפועל, ומחזיק השטר מחזיק בדין מוכרע והוא בידי 
נעשו כמי שנחקרה עדותן בב"ד,  שוטר, שהרי עדים החתומים על השטר 
ולב"ש חשיב כגבוי. וגם לב"ה לכמה דברים חשיב כגבוי כידוע דברי הרמב"ן 

במיוחסות סי' ק".

שהוא  השוטר  כדוגמת  מוכרע,  דין  לפועל  שמוציא  זה  הוא  השטר  כלומר 
המוציא לפועל ואין אצלו יותר דיונים. וע"כ יש את הכח של עדים החתומים 
על השטר, דהשטר נחשב גמור )וכן מבואר בחידושי הגר"ח שלכן אין דו"ח בשטר(.

יש לבאר ההו"א בסוגיין. דטענת מיגו מועילה בדיון בבי"ד, אך שטר  ובזה 
הוא זה שלוקח דין גמור ומוציאו לפועל, ממילא כשיש שטר אין יותר מקום 

לטענות.

 דף עא

חרוב המורכב וסדן השקמה

לדעת חכמים המקדיש את השדה הקדיש את כולה. ר"ש אומר המקדיש את 
השדה לא הקדיש אלא את חרוב המורכב וסדן השקמה.

ונתבאר בגמ' בדעת ר"ש שבעצם מקדיש בעין רעה מקדיש, אך חרוב ושקמה 
שיונקים מהשדה, בוודאי שהקדיש אותם, שכן אם היה משאיר אותם לעצמו, 

הם היו יונקים משדה הקדש.

רש"י בערכין )יד, א( מוסיף שחרוב ושקמה הם זקנים וגדולים ויונקים משדה 
הקדש יותר משאר אילנות.

ומצאתי ספר שנקרא "בן הא הא" ומחבר הספר הוא רבי דוד רפופורט שהיה 
דרשן גדול באירופה. ושם מביא מהמדרש )שמו"ר ב, ה( "שאל גוי אחד את ר' 
יהושע בן קרחה, מה ראה הקב"ה לדבר עם משה מתוך הסנה. אמר לו אילו 
מתוך חרוב או מתוך שקמה כך היית שואלני, אלא להוציאך חלק אי אפשר, 

למה מתוך הסנה, ללמדך שאין מקום פנוי בלא שכינה אפילו סנה".

ונזכיר שתיים: א( מדוע  וכדרך הדרשנים שואל הספר הנ"ל שאלות רבות, 
חרוב ושקמה עדיפי מסנה. ב( מדוע דוקא הסנה מגלה שאין אתר פנוי ממנו, 

היה יכול להתגלות במקום שאין כלל עצים.

ומבאר שמה שהגוי שאל הוא, הרי מה הקב"ה רוצה להראות בכך שמתגלה 
למשה בלבת אש, שכשם שהסנה והאש מופיעים יחד, כך הקב"ה ועם ישראל, 
וא"כ חרוב ושקמה עדיף, שחרוב ושקמה הם מחוברים לשדה יותר מכל האילנות 
שייבחרו  מתאים  יותר  היה  וא"כ  כאן,  המשנה  פי  על  הנ"ל  ברש"י  כמבואר 

להראות את החיבור בין הקב"ה לעם ישראל בחרוב ושקמה ולא בסנה?! 

וע"ז השיב ר' יהושע שאם היה נזכר חרוב, היית שואל מדוע לא שקמה, וכן 
והיה  עבירה,  בעלי  על  ומורה  קוצים  בו  יש  שהסנה  לו  הוסיף  ועוד  להיפך. 
אפשר לחשוב שבכה"ג אין הקב"ה שורה בכלל ישראל )כמו שטען משה שיש 
ולכן  שורה.  הוא  בסנה  שאפילו  הקב"ה  הראה  וע"ז  דלטורים(,  ישראל  בכלל 

התגלה בסנה ולא במקום פתוח. נמא שמשנה זו מבארת דברי המדרש הנ"ל.
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בבא בתרא דף פג

מעשה עדיף
בנידון המרחק בין האילנות, אביי הקשה על רב יוסף ממשנה דכלאים פ"ד, וקשה 
שיש משנה אחרת שממנה יש סיוע לרב יוסף, ותירצו דמ"מ המשנה בפ"ד מביאה 

"מעשה בצלמון", ומעשה עדיף.

בקידושין )מ, ב( דנו אם מעשה עדיף או תלמוד עדיף, ואסקינן דתלמוד עדיף שמביא 
לידי מעשה. כלומר עיקר המטרה הוא להגיע למעשה. והמהר"ל בחי' אגדות שם 
מבאר שהאדם אינו רוחני לגמרי, אלא הוא חיבור נשמה וגוף, ועל כן יש חשיבות 
להביא  הוא  בעולם  האדם  מטרת  דכל  ביאור  ביתר  שם  וביארנו  המעשה.  לעולם 

לגילוי הבורא בעולם המעשה, ועל כן לעולם מעשה עדיף.

רבי צדוק הכהן )דובר צדק אות ו-ח( עמד לבאר, דהנה מצינו ששבעים פנים לתורה, 
אלא  נכונות?  ההפכיות  הדעות  ששתי  יתכן  וכיצד  חיים,  אלקים  דברי  ואלו  ואלו 
שבעוה"ז לא ניתן לנקוט כב' הדעות ההפכיות, אך בשורש התורה הכל יכול להיות 
אמת, וכל הצדדים מצטרפים לאמת אחת גדולה. אולם בעולם המעשה, ודאי שרק 
דעה אחת אפשר לקבל. וזה הפירוש 'הלכה' מלשון הליכה, דרק בצורה מסויימת 
אפשר לנהוג, ועל כן צריך לפסוק הלכה כאחת מן השיטות, הגם שבעצם הלימוד 

ניתן להחזיק ב' דעות.

נראה לבאר שזה הפירוש 'מעשה עדיף', שאמנם כל דעה אצל החכמים היא דברי 
משנה  כשיש  ומעתה  אחד,  כצד  להחליט  צריך  מעשה  לענין  אך  חיים,  אלקים 
עיקר  שהרי  עדיף,  המעשה  מעשה,  כדי  עד  הגיעו  שהדברים  מעשה,  שמביאה 

הנידון הוא בייחס למעשה.

דף פד

האי שמשא סומקתי היא
"האי שמשא סומקתי היא, תדע דקסמקא צפרא ופניא, והא דלא קחזינן כולי יומא, 
נהורין הוא דלא בריא." פירש רשב"ם, מאור עינינו אינו ברור כ"כ מתוך אור היום 

שמכהה עינינו. אבל צפרא ופניא שהיום חשוך ניכר אדמומית החמה. 

בספר מכתב סופר לרבה של קרקוב רבי שמעון סופר )בן החת"ס( פרשת ויחי, כותב 
ביאור נאה, דבמדרש רבה )פרשת בא פרשה טו אות כז( איתא "למה נקרא ישראל בני 
בכורי, לפי שכתוב בתורה כי את הבכור בן השנואה יכיר לתת לו פי שנים, כך ישראל 
יורשין שני עולמות העוה"ז והעוה"ב, ולכך מסר הקב"ה סוד הלבנה לישראל שיהיו 
הם מונים בה, והעכו"ם מונים לחמה, לומר מה חמה אינה אלא יום כך אין מושלין 
בדוגמתה"  שאתם  שלכם  שיהא  לכם,  הזה  החודש  נאמר  ולכך  וכו'  בעוה"ז  אלא 
אדומה  החמה  ומשו"ה  יעקב,  על  והלבנה  עשיו  על  מרמזת  דחמה  חזינן  ע"ש. 

דמרמזת על עשיו, דהוא אדמוני ותבשילו אדום, והוא גברא ששופך דמים.

והנה בתחילת יצירתם של יעקב ועשיו כתיב ויתרוצצו הבנים בקרבה, וזה היה רמז 
וסימן שעשיו מנסה להרוג את יעקב, וכן לבסוף קודם ביאת גוא"צ ג"כ יתגלה לנו 
רשעתו ושנאתו הגדולה, ובזמן שבינתיים לפעמים נראה שעשיו אוהב את יעקב 
יעקב, אלא שיש  נישק את  וישלח שעשיו  וכמו שנאמר בפרשת  ורוצה בטובתו, 
את  הסתירה  והנשיקה  מ"ד(,  דחד  )אליבא  לנשכו  שרצה  להורות  המילה  על  ניקוד 

הכוונה האמיתית להזיק לו. 

עם  של  ההיסטוריה  וסוף  בתחילת  כלומר  ופניא,  דבצפרא  בסוגיין,  הביאור  וזה 
ישראל, ניכר שה'חמה' דהיינו עשיו היא אדומה, שמנסה להשמידנו. אך לאמיתו 
של דבר היא אדומה גם בזמן שביניהם, אלא שאין ראייתנו בהירה, כלומר, לאמיתו 

של דבר עשיו שונא ליעקב בכל דור ודור, והקב"ה מצילנו מידו.

דף פה

מאה עוכלי בעוכלא
הגמ' רוצה להביא ראיה מנתינת הגט לענין הספק בכליו של לוקח ברשות מוכר. 
בעוכלא  עוכלי  מאה  לה  דמחו  מההיא,  ליה  פשטת  מ"ט  ר"נ  "א"ל  זו  ראיה  ודחינן 
וכו'", פירש רשב"ם שהיכו ראיה זו מאה הכאות במשקל קטן ששמו עוכלא. כלומר 

יש בזה סיבות רבות מדוע אין ראיה. ומשמע מלשון הגמ' שאע"פ שכל דחייה בפני 
עצמה היא דחוקה, אך מאחר שיש כ"כ הרבה טעמים לדחות את הראייה, שוב אין 

זו ראייה טובה.

בריש חגיגה )ג, ב( איתא שיש כמה סימנים לשוטה: לן בבית הקברות, מקרע כסותו, 
יוצא יחידי בלילה. ולרב הונא בעינן שכל הסימנים יתקיימו באותו אדם, משום שכל 
סימן לעצמו אפשר לדחות )לן בבית הקברות כדי שתשרה עליו רוח טומאה, יוצא יחידי 

בלילה אימור גנדריפס אחדיה, המקרע כסותו אימור בעל מחשבות הוא(.

ואומרים בשם הגר"ח מבריסק, שהביאור בזה, שעדיף תירוץ אחד שמבאר את כל 
מעשיו בדרך אחת )-שהוא שוטה(, מאשר כמה תירוצים מקומיים נפרדים.

)ולכן נמשלת להכאה  וזה הביאור כאן, שעם כל דחייה בפני עצמה אפשר להתווכח 
קטנה(, אך כשיש הרבה הכאות ודחיות, עדיף לנו לקבל שיש כאן דחייה אמיתית.

שליט"א  מאאמו"ר  ששמעתי  ממה  הנ"ל,  לנידון  קרובה  לכך  נוספת  דוגמה  ונביא 
בשם הגר"מ שפירא זצ"ל, שהנה מצינו במהר"ל תופעה שהוא מבאר ענין, וחוזר 
על עצמו ד' וה' פעמים לבאר באופנים דומים. והביאור, דכל דברי מהר"ל הם דברי 
נגלית המובנת  קבלה העומדים ברומו של עולם, אלא שהסתיר את דבריו בלשון 
לבני אדם. מאחר שאיננו אומר את ה'דבר עצמו', יש צורך בהסברים מכמה כיוונים 
כדי להעמיד את תואר הדבר. כמו שהבא לדבר על שולחן מבלי לומר את המילה 
'שולחן' יצטרך לפרט כמה וכמה תיאורים )דבר מרובע, עם רגליים, וכו'( כדי להסביר 

את כוונתו.

לתמונה  מצטרפים  שיחד  נקודות  הרבה  ע"י  מסויימת  מציאות  לתאר  שניתן  הרי 
השלימה. 

דף פו

דברים שדרכן להגביה
דברים שדרכן להגביה, אין נקנין אלא בהגבהה. וצרף לכאן מה שהובא בשיעורים 
הקודמים בשם הרבי מקמארנא שקנין הגבהה במובן המחשבתי הוא להעלות את 

הרשות הגשמית לרשות העליונה. ועל כן זהו הקנין המעולה.

הפחד יצחק )שבועות מאמר טז( מבאר דבר נפלא.

אנו יודעים שיש כלל בלימוד התורה, שהתורה נקנית מתוך הצער וכלשון המשנה 
"כך היא דרכה של תורה, פת במלח תאכל וכו'". ולשון הרמב"ם )בהל' תלמוד תורה( 
"מי שנשאו לבו לקיים מצוה זו כראוי ולהיות מוכתר בכתר תורה, לא יסיח דעתו 

לדברים אחרים, ולא ישים על לבו שיקנה תורה עם העושר והכבוד כאחת".

מה הביאור בכך שתורה נקנית דוקא בצורה כזו.

הם  הקנינים  דרכי  הוה.  הכי  דמילתא  "קושטא  סוגייתנו:  ע"פ  יצחק  הפחד  מבאר 
ומה שדרכו בהגבהה  נקנה במשיכה,  לדבר הנקנה. מה שדרכו במשיכה,  בהתאם 
נקנה בהגבהה. והוא הדין והוא המידה בדרכי הקנין של החכמה. אין התורה מקנה 
את כתרה לאדם, אא"כ האדם עושה בה מעשי קנין ההולמים את מציאותה. וכשם 
שמציאותה טבועה היא במידת היחידות עד כדי כך שאין לה שומא ואין לה שוק, 
כמו"כ תובעת היא מן האדם הרוצה לקנותה, שיעשה בה מעשה קנין המבליט את 
מידת היחידות ביחסו אליה. ואם הוא משים את לבו שיקנה תורה ועושר כאחד, 
הרי הוא מפקיע את יחסו אל התורה מתואר היחידות, ודינו הוא כמי שרוצה לקנות 
קרקע במשיכה. ומבלי שיעשה בה הלוקח מעשה קנין כדינו, אין התורה מכניסה 
את עצמה לרשותו. בודאי שהוא בכלל לומדי תורה, אבל מכיון שאין התורה מכניסה 

את עצמה לרשותו, אין כאן זכייה בכתרה. והבן".

חכם  שתלמיד  היא  ידועה  שהלכה  להלכה.  נוגע  שהדבר  יצחק  הפחד  וממשיך 
שתורתו אומנותו, כרשב"י וחבריו, פטורים מן התפילה. וכבר תמה החפץ חיים, למה 
תהא דחיה זו תלויה במדרגת תורתו אומנתו דוקא? דאם אנו תופסים דתורה גדולה 

מתפילה, למה לא תיסגי בכך לפטור מתפילה, גם כשאין תורתו אומנתו? 

שאדם  הוא  ענינה  כל  תפילה  התורה.  של  היחידות  מידת  ע"פ  הוא  הביאור  אלא 
חש חסרון ומבקש מהקב"ה להשלימו. אך אדם שתורתו אומנתו הוא במהלך שכל 
העולם נברא בשבילו, ובכהאי גוונא אין חסרון בחייו. הדרך בה אדם מתחבר לתורה 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
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 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות
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 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

 דף עב

חמשת תלמידי רבי עקיבא

 נאמר בסוגיין שר"ש הולך בשיטת ר"ע. ומבאר רשב"ם בטעם הדבר, שרבי 
שמעון הוא אחד מחמשת תלמידי ר"ע, כפי שנאמר בגמ' ביבמות )סב, ב(: 
"עד שבא ר"ע אצל רבותינו שבדרום ושנאה להם, ר"מ ור' יהודה ור' יוסי 
ור' שמעון ור' נחמיה". אמנם בגמ' לפנינו איתא במקום ר' נחמיה, ר' אלעזר 

בן שמוע.

ולכאו' הדבר תלוי במה שמבואר בסנהדרין )יד, א( שר' יהודה בן בבא סמך 
חמשה זקנים ואחד מהם ר' אלעזר בן שמוע, ורב אויא מוסיף אף ר' נחמיה. 

הרי שיש שינוי וחילוף בין שניהם.

והנה מבואר בדברי רבותינו שבארה של מרים מסמלת את התורה שבע"פ, 
מהתורה  שיוצאת  התושב"ע  כמו  הסלע,  מתוך  מגיעים  המים  שאותם 

שבכתב. וזה שנאמר "הואיל משה באר את התורה הזאת".

בשירת הבאר כתוב שבארה של מרים נטמנה בים כינרת. ובשבחי האר"י 
כתוב שכשבא מהרח"ו לפני האר"י, לא הצליח להבין את תורתו, ולקח אותו 
האר"י בסירה לתוך הכנרת להשקותו ממי בארה של מרים כדי לפתוח את 

מוחו.

ובפסוקים שם נאמר )כא, כ( "ונשקפה על פני הישימון", וכתב רש"י שהעומד 
במקום שנקרא ישימון ומשקיף על ים כנרת יכול לראות כמין כברה בים וזו 

בארה של מרים.

ומו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל היה מביא בשם הגרמ"מ משקלוב זצ"ל )תלמיד 
ר"ע:  תלמידי  חמשת  של  תיבות  בראשי  עולה  "ישימן"  שהמילה  הגר"א( 

יהודה, שמעון, יוסי, מאיר, נחמיה. והיינו דמי שרוצה להתחבר לבארה של 
מרים, היינו לתורה שבע"פ, הדרך היא להתחבר לתורה של תלמידי ר"ע.

רמז זה מבוסס על גירסת הרשב"ם שהתלמיד החמישי הוא ר' נחמיה ולא 
ר"א בן שמוע, דו"ק.

)ונשלח  נפרד  בקובץ  נדפס  עג-עה(  )דף  דרבב"ח  אגדות  על  קצרה  מחשבה 
בשבוע שעבר(.

דף עו

אותיות נקנות במסירה

אביי ורבא דאמרי תרוייהו, מסירה קונה ברה"ר, משיכה קונה בסמטא ובחצר 
שהיא של שניהם, והגבהה קונה בכל מקום.

האדמו"ר מקאמרנא )אוצר החיים פרשת בהר( מבאר, כל הקנינים בעולם הם 
כדי שאדם יקנה חפץ וישייך אותו אליו. הזכרנו בשיעורי רבב"ח שקנין הוא 
ששמו של האדם חל על החפץ. והקנין הגדול שיש בעולם הוא "קונה שמים 
וארץ", וכל הקנינים הם בבואה של אותו קנין גדול, שכל העולם הוא גילוי 

כבודו ית'. 

הגבהה קונה בכל מקום, שנוטלים דבר גשמי ומגביהים אותו למקום גבוה. 

משיכה היא שצריכים להכניס את החפץ לרה"י, ולמעלה הבאנו מהאריז"ל 
שרשות היחיד עולה עד לרקיע, היינו שהיא שייכת לעליונים, בשונה מרה"ר 
חפץ  כשלוקחים  הרע.  כוחות  וכל  החיצונים  נמצאים  בו  המקום  שהיא 

ומכניסים אותו לרה"י )או סיטמא דדמי לרה"י( יש כאן קנין. 

מסירה קונה ברה"ר, דגם במקום שיש כוחות הרע והחיצונים שייך לעשות 
מסירה מיד ליד.

וכנגד זה יש ד' שלבים בכל דבר בעולם, כדמצינו שיש גוף ונשמה, ובנשמה 
עצמה יש נר"ן, שהם חלקי הנשמה המגלה בעולם. 

טנת"א(:   )ר"ת  חלקים  ארבעה  ג"כ  יש  התורה  שבאותיות  מבואר  ובאר"י 
אותיות, תגין, המכתירים את האות, ומחברים אותה למקום יותר גבוה )רבי 
עקיבא היה דורש כתרי אותיות(. נקודות, המאפשרות לבטא את האות. וטעמים, 

שעל ידם 'שרים' את האותיות, ומעניקים לה משמעות עמוקה.

לתגים כמעט אין לנו שייכות שרק ר"ע היה שייך לשם, ועסקנו הוא באותיות 
– נקודות – טעמים.

ומבאר הקאמארנער, שהם הג' קנינים בסוגיין. הגבהה שייכא לטעמים, שזהו 
החיבור העליון, משיכה שייכא לנקודות, שכך מושכים את האות ומוציאים 
ממנו הבנה, אותיות שהן הכלים הריקים מצד עצמם, ואין להם משמעות, 
הם שייכים למסירה. וזהו הלשון בסוגיין "אותיות נקנות במסירה", ורמז יש 

כאן לאותיות התורה שנקנים במסירה. 

ולמדנו כאן רמזים בעלמא שיש עוד לעיין בהם עיון רב.   

דף עז 

קנין אגב ותשובה

"כיון שהחזיק בקרקע נקנה השטר בכל מקום שהוא, וזה הוא ששנינו נכסים 
שאין להם אחריות נקנים עם נכסים שיש להם אחריות בכסף שטר וחזקה. 

והיינו קנין אגב".

בספר עטרת ישועה )לחג השבועות – מאמרי חז"ל( מבאר ד'נכסים שאין להם 
ממנו,  הקב"ה  השגחת  ומסתלקת  חטאים,  שעושה  לאדם  רומז  אחריות' 
ומניחה אותו למקרי הזמן. 'נכסים שיש להם אחריות' רומזים לאדם צדיק 
שהקב"ה משגיח עליו בפרטיות. אדם שעבר עבירות ואח"כ תיקן אותם, 
והמעשים שלו נהפכו להיות בגדר יש להם אחריות, הרי שזדונות נעשים לו 
כזכויות, כלומר - העבירות שעשה הופכות להיות מצוות, ונקנים כלפי מעלה 
 – ה'נכסים שיש להם אחריות' שהם המעשים הטובים החדשים.  יחד עם 
נכסים שאים להם אחריות, העבירות, נקנים – מתתקנים, עם הנכסים שיש 

להם אחריות, המעשים שנעשים אחר התשובה.

ויש לצרף לכאן את דברי רבי צדוק הכהן המבאר )צדקת הצדיק אות רמב, וכן 
בעוד מקומות( מהו ענין תשובה. דהלא קשה כיצד אדם יכול לתקן מעשה רע 

שנעשה. אלא שכל מה שקורה בעולם הוא בעצם רצון ה', ואף מעשי האדם 
הם בגדר "גם כל מעשינו פעלת לנו" - הקב"ה נותן לנו לעשות את המעשה. 
אין אדם נוקף אצבעו למטה אא"כ מכריזים עליו מלמעלה, והכל הוא חלק 
מהתכנית של הקב"ה. ולפי זה, על מה החוטא נידון? על הרצון הרע. וממילא 
חוזר  המעשה  שוב  הרע,  הרצון  את  מסיר  ובכך  בתשובה  שב  הוא  כאשר 
להיות חלק מסדר העולם ואין זה אחריותו. אדם העושה תשובה עוקר את 

הרצון, ונשאר המעשה עצמו. 

וזה הפירוש בגמ' )שבת פט, ב( שדרשו את הפסוק אם יהיו חטאיכם כשנים 
כשלג ילבינו, והול"ל כשני, אלא שאם יהיו חטאיכם "כשנים האלה שסדורות 
מסדר  חלק  החטאים  יהיו  שאם  צדוק,  רבי  ומבאר  ילבינו",  כשלג  ובאות, 
העולם כמו השנים שנסדרות ע"י הקב"ה, כשלג ילבינו שאז מתכפר האדם, 

שכן שעל המעשה עצמו אין תביעה. 

ישועה דלעיל, דבתחילה המעשים הרעים הם  ותואמים הדברים לעטרת 
נכסים שאין להם אחריות, אך כאשר עושה תשובה, מחזיר את המעשים 
הללו לרשות הקב"ה. הרי בעצם הכל הוא מעשי ה', אלא שאינו ניכר מחמת 
לרשות  המעשים  את  מחזיר  הרע,  הרצון  את  מסיר  וכאשר  הרע,  הרצון 

הקב"ה ומקנה לו אותם, ונהפכים להיות כשנים האלה הסדורות ובאות. 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף עח

בואו חשבון

"מאי דכתיב על כן יאמרו המושלים בואו חשבון, המושלים אלו המושלים 
ביצרם, בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם, הפסד מצוה כנגד שכרה, 

ושכר עבירה כנגד הפסדה".

המסילת ישרים )פרק ג( מדייק מהגמ' שרק המושל ביצרו יכול לומר "בואו 
ונחשב חשבונו של עולם", ולא האדם עצמו. ומבאר, וז"ל:

"וחכמים זכרונם לברכה הורונו בפירוש צורך החשבון הזה, והוא מה שאמרו 
יאמרו  כן  על  חשבון:  בואו  המושלים  יאמרו  כן  על  עח(:  בתרא  )בבא  ז"ל 
המושלים ביצרם, בואו ונחשב חשבונו של עולם, הפסד מצוה כנגד שכרה 
ושכר עברה כנגד הפסדה וכו'. וזה, כי העצה האמיתית הזאת, לא יוכלו לתת 
אותה ולא לראות אמיתה אלא אותם שכבר יצאו מתחת יד יצרם ומשלו 
בו. כי מי שהוא עדין חבוש ביצרו, אין עיניו רואות האמת הזאת ואינו יכול 
להכירה, כי היצר מסמא את עיניו ממש, והנה הוא כהולך בחושך שיש לפניו 
מכשולות ואין עיניו רואות אותם. והוא מה שאמרו ז"ל )בבא מציעא פג(: תשת 

חושך ויהי לילה )תהלים קד(, זה העולם הזה, שדומה ללילה וכו' 

)א.ה.: מבוך(, הוא הגן הנטוע לצחוק, הידוע  "הלמה זה דומה? לגן המבוכה 
רבים  שבילים  וביניהם  כתלים,  כתלים  עשויות  שהנטיעות  השרים,  אצל 
נבוכים ומעורבים, כולם דומים זה לזה, והתכלית בם הוא להגיע אל אכסדרה 
אחת שבאמצעם. ואמנם השבילים האלה מהם ישרים ומגיעים באמת אל 
האכסדרה, ומהם משגים את האדם ומרחיקים אותו ממנה. ואמנם ההולך בין 
השבילים הוא לא יוכל לראות ולדעת כלל אם הוא בשביל האמיתי או בכוזב, 
כי כולם שוים ואין הפרש ביניהם לעין הרואה אותם, אם לא שידע הדרך 
בבקיאות וטביעות עין שכבר נכנס בם והגיע אל התכלית שהוא האכסדרה. 
בין  ומבחין  לפניו  הדרכים  כל  רואה  הוא  האכסדרה  על  כבר  העומד  והנה 
האמתיים והכוזבים, והוא יוכל להזהיר את ההולכים בם, לומר: זה הדרך לכו 
בו! והנה, מי שירצה להאמין לו, יגיע למקום המיועד. ומי שלא ירצה להאמין 
וירצה ללכת אחר עיניו, ודאי שישאר אובד ולא יגיע אליו. כן הדבר הזה: מי 
שעדיין לא משל ביצרו, הוא בתוך השבילים, לא יוכל להבחין ביניהם. אך 
המושלים ביצרם שכבר הגיעו אל האכסדרה, שכבר יצאו מן השבילים וראו 
כל הדרכים לעיניהם בברור, הם יכולים ליעץ למי שירצה לשמוע, ואליהם 
צריכים אנו להאמין. ואמנם מה היא העצה שהם נותנים לנו? בואו חשבון, 
בואו ונחשב חשבונו של עולם, כי כבר הם ניסו וראו וידעו שזה לבדו הוא 

הדרך האמיתי להגיע האדם אל הטובה אשר הוא מבקש ולא זולת זה".

ויש להוסיף בזה דענין החשבון כאן יש לבארו כדרך הגר"א בשנות אליהו 
)ליקוטים סוף סדר זרעים( שמבאר את המושג "דין וחשבון", שה'דין' הוא על 

עצם העבירה, וה'חשבון' הוא שאדם נתבע על המצוה שיכול היה לעשות 
בזמן העבירה.

והמשך חכמה )פרשת וירא יח, כח( מביא את הגר"א, וכתב שעל פי דבריו יבואר 
מה שאמרו )יומא כט, א( "הרהורי עבירה קשים מעבירה", דהנה "ברור כי אין 
דנין אלא על אותו אופן שעשה העבירה - אם עשה עבירה בפיו יחשב לו מה 
שלא עשה מצוה בפיו, וא"כ נחזי למשל אם חטא במעשה הלא מחשבין לו 
מה שהיה יכול לעשות מצוה ע"י מעשה ואין לו עונש רק על העדר המעשה, 
אבל במחשבה שחשב בעבירה, מחשבין לו מה שהיה יכול להרהר במצוה 
ולחשוב במצוה, ומחשבה של מצוה מצטרפת למעשה, א"כ אז היה לו שכר 
כמחשבה ומעשה, נמצא בהעדרו נעדר ממנו מחשבה ומעשה, א"כ לפי"ז 
שאמרו  וזה  המעשה,  על  מן  יותר  המחשבה  על  גדול  הוא  החשבון  עונש 

הרהורי עבירה קשין מעבירה, היינו לענין עונש החשבון ודו"ק". 

ולפי דברי הגר"א מאד מדוייק לשון הגמרא "בואו חשבון", דלשון זו מורה על 
חישוב כללי ומסועף, שכר מצוה כנכד הפסדה וכו' מה יכול האדם להרויח 

בותו זמן אם יעשה מה שצריך, וחשבון זה עושים אותם המושלים ביצרם. 

דף עט

הפורש מדברי תורה

"אמר רב יהודה אמר רב, כל הפורש מדברי תורה אש אוכלתו... כי אתא רב 
דימי אמר ריו"ח, כל הפורש עצמו מדברי תורה נופל בגיהנם".

ומצינו כמה מהלכים לבאר את היחס בין שני מאמרים דומים אלה.

המהרש"א מבאר שהמאמר הראשון עוסק בשנים שלומדים יחד, והאחד 
מפריש את חבירו מד"ת )ומדויק בפסוק שהובא "ונתתי פני בהם" – לשון רבים(, ועל 
כך יש עונש קשה של שריפה. המימרא השניה עוסקת במי שמפריש עצמו, 

ובזה העונש הוא נופל בגיהנם.

כאן  שיש  לומד  פט"ו(  התורה  בנתיב  אורך  )וביתר  אגדות  בחידושי  המהר"ל 
בחינות שונות, דהמימרא הראשונה מדברת על כך שהפורש מהתורה נשרף 
משום שהתורה היא אש. והמימרא השניה עוסקת בכך שהתורה היא עיקר 
המציאות, ועל כן הפורש ממנה נופל בגיהנם שהוא היפך המציאות והעדרה.

על  כאן  מדובר  שאין  זה  דרך   כעין  מבאר  סג(  אות  תורה  )אור  חבר  הגרי"א 
עונש אלא על תוצאה. הפורש מהתורה נופל באש דהיינו יצה"ר של תאוות. 
וי"א שנופל בגיהנם, דהיינו שיש לו נפילה למטה, עד המקום הנמוך ביותר 

– הגיהנם.

התורת חיים פותח ומביא שישנו 'נהר דינור' שדרכו צריך לעבור כדי להגיע 
מהעוה"ז לעוה"ב )כדהתבאר לעיל באגדות דרבב"ח(, הרשעים אינם מצליחים 
לעבור את הנהר, ונשארים בו ונאבדים. ובגמ' בסוף חגיגה איתא שתלמידי 
חכמים אין אור של גיהנם שולט בהם, שאמנם צריכים לעבור בגיהנם, אך 

עוברים שם בלי פגע, שהתורה שומרת על הת"ח.

וזהו שהפורש מן התורה אש אוכלתו, דכשמאבד את זכות התורה אור של 
גיהנם שולטת בו. עכ"ד התורת חיים. ולפי דבריו אפשר לבאר היטב גם את 
המימרא השניה, שכשאין לו את זכות התורה הרי הוא נופל בגיהנם, ונשאר 

שם, דאין לו את שמירת התורה. ונמצא דב' המימרות ענין אחד להם.

דף פ

צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה

"דריש ר' חייא בר לולייני מאי דכתיב צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה, 
אם נאמר תמר למה נאמר ארז, ואם נאמר ארז למה נאמר תמר, אילו נאמר 
ארז ולא נאמר תמר הייתי אומר מה ארז אין עושה פירות אף צדיק אין עושה 
פירות לכך נאמר תמר, ואם נאמר תמר ולא נאמר ארז הייתי אומר מה תמר 

אין גזעו מחליף אף צדיק אין גזעו מחליף לכך נאמר ארז".  

הרשב"ם מבאר ש'אין עושה פירות' הכונה לשכר לעולם הבא, ו'גזעו מחליף' 
היינו שהצדיק יזכה לבן שימשיך אותו.

בדרשות חת"ס )מובא בחת"ס השלם כאן( מבאר שלכלל ישראל יש צורך חיוני 
את  עושה  ישראל  עם  כמותו.  אחריו  ישאיר  העולם  מן  המסתלק  שצדיק 
וייסוריה, ומטרת הכל הוא להעמיד את כלל ישראל על  דרכו דרך הגלות 
מתכונתו. אולם ההצלחה תלויה במה שיש לעם מנהיגים צדיקים וראויים. 
וזה שנאמר בתחילת פרשת נצבים שמשה אומר לעם ישראל שלמרות כל 
הקללות אתם קיימים וניצבים, אך זאת בתנאי מה שמופיע בהמשך הפסוק 
"ראשיכם שבטיכם זקניכם ושוטריכם", דהיינו שיש להם מנהיגים טובים. 

ולולי כן, העונשים שמקבל עם ישראל, אינם מביאים אותם לטובה.

יז, א( "אם הרב  )מו"ק  וירא( מביא את הוראת חז"ל  )ריש פרשת  יפות  הפנים 
דומה למלאך ה' צבאו"ת בקש תורה מפיו", ומה הכוונה 'מלאך'?

58 | אוסף

לתוכן 

הוא  אין  ממילא  ועולמו.  מהותו  כל  שזה  היחידות,  של  הקנין  בדרכי  היא  לגמרי, 
יכול להשתייך למהלך של תפילה שהיא חיי שעה. שהרי אין אצלו שום דבר אחר 
תורה  אלא  בעולמו  לו  שאין  אומנתו  בתורתו  דוקא  זה  וכל  תפילה.  כולל  בחיים, 

וקנינה.

דף פז

צלוחית ביד תינוק
בסוגיא דצלוחית. 

כדך  נא  הטי  אליה  אומר  אשר  הנערה  "והיה  אליעזר:  אומר  שרה  חיי  בפרשת 
ואשתה ואמרה שתה וגם גמליך אשקה, אותה הוכחת לעבדך ליצחק". ובתיאור 
המעשה נאמר "וירץ העבד לקראתה ויאמר הגמיאיני נא מעט מים מכדך. ותאמר 
שתה אדוני ותמהר ותרד כדה על ידה ותשקהו". כתוב כאן שרבקה השקתה את 
לו  תאמר  שהיא  מצב  תיאר  אלא  אמר,  כן  לא  הוא  אולם  שבידה,  מהכד  אליעזר 
מה  נתקיים  שלא  נמצא  לבד.  ישתה  והוא  הכד  את  לו  שתגיש  דהיינו  "שתה", 

שאמר. וגם עצם הדבר צ"ב מדוע באמת לא נתנה לו הכד לשתות בעצמו. 

מבאר החת"ס על התורה, ע"פ סוגיין. דהנה רבקה באותה שעה היתה קטנה בת 
שלוש שנים. אולם התוס' ביבמות )סא, ב( כתבו שהיתה נראית בקומתה ושכלה 
הכד  את  תגיש  אם  היא,  שקטנה  בעצמה  ידעה  שהיא  מאחר  ומעתה,  כגדולה. 
לאליעזר, לא יוכל להחזיר אותה לה, דומיא דהנוטל צלוחית מהקטן לצרכו דנעשה 
שואל ואסור להחזירו ליד הקטן. על כן לא הוציאה הכד מידה, ואמנם אליעזר לא 
לה מחריש",  "והאיש משתאה  נאמר  כן  ועל  גדולה,  אולי  או  היא קטנה  ידע אם 
כמסופק בדבר אם הצליח הניחוש. עד שאמרה בת בתואל אנכי אשר ילדה מילכה, 
ופירש רש"י סוף פ' וירא שכאשר נולדה נתבשר על כך אברהם, ממילא ידע אליעזר 

שהיא קטנה והניחוש הצליח, על כן נאמר אז "ויקוד האיש וישתחוה לה'". 

דף פח-א

קללות שבפרשת כי תבוא
ודם. הקב"ה בירך את ישראל בכ"ב  וראה שלא כמידת הקב"ה מידת בשר  "בוא 
אותיות וקיללן בשמונה, ברכן בכ"ב מאם בחוקותי עד קוממיות, וקללן בשמונה 
ברכן  רבינו  משה  ואילו  נפשם.  געלה  חקותי  ואת  עד  תמאסו  בחוקותי  מואם 
בשמונה וקללן בכ"ב, ברכן בשמונה מוהיה אם שמוע תשמע ועד לעבדם, וקללן 

בכ"ב מוהיה אם לא תשמע עד ואין קונה."

המהר"ל מבאר: כ"ב אותיות הם מציאות שלימה, שבאותיות אלה העולם נברא. 
בין שמים לארץ – הארץ היא  עולם שלם הוא כ"ב אותיות. שמונה הוא החיבור 
שבע, והשמים הם אחד. ברכה שייכת לעליונים. כל הקלקולים והקללות מגיעים 
מהתחתונים. הגילוי של הקב"ה היושב בשמים הוא כ"ב שהיא המציאות השלימה. 
שנמצא  משה  אצל  וארץ.  שמים  חיבור  בין  וניתוק  ההשפעה  מניעת  היא  קללה 
בתחתונים, הדבר הוא להיפך. שהמציאות של הקללה היא שלימה, והברכה היא 

שמונה.

מקללות  יותר  הרבה  חמורות  תבא  כי  של  שהקללות  הגמ'  בדברי  נמצא  עכ"פ 
בית  על  קאי  שבחוקותי  מוסיף  החת"ס  בח'.  ואלו  בכ"ב  נאמרו  דאלו  דבחוקותי, 

ראשון שהגלות היתה קצרה, וכי תבא על בית שני שהגלות מתארכת.

ויש לתמוה דבגמ' במגילה )לא, ב( איתא להדיא שהקללות דכי תבא קלות מקללות 
דבחוקותי, שהקללות של בחוקותי נאמרו בלשון רבים, ואסור להפסיק באמצעם, 

ואילו הקללות של כי תבא נאמרו בלשון יחיד ומותר להפסיק בהם. 

)פרי צדיק כי תבא( מביא מהזוהר  ונראה ביישוב הדברים כדלהלן. רבי צדוק הכהן 
חדש, בענין החילוק בין בחוקותי לכי תבא, ואיתא שם שבחוקותי היא כנגד בית 
ראשון ועל כן חמור פחות, וכי תבא כנגד בית שני ועל כן חמור יותר. עוד מבואר 
שם שאליהו הנביא גילה דאמנם כי תבא חמור, אך בכל הקללות הללו יש ברכה 
שטמונה בהם. וכגון מה שנאמר "והתמכרתם שם לעבדים ולשפחות ואין קונה", 
יכול להתפרש שעם ישראל יחשוב שנמכר לעבדים ושפחות, אך באמת אין קונה, 
ולא נעשו באמת עבדים. ומה שנאמר "והשיבך ה' מצרים", יכול להתפרש שנחזור 
בחוקותי  בפרשת  משא"כ  הקללות.  בשאר  הדרך  ע"ז  וכן  מצרים.  לניסי  שוב 

שהקללות אינן מכילות ברכה. 

ומבאר רבי צדוק, כשדברים מגיעים מלמעלה אל העולם, כשהרעיון נמצא בשמים, 
הוא במצב של 'דין', וכשמגיע לעולם וצריך להתחבר לבני אדם, מתהפך לרחמים. 
וכמו שכתב רש"י ריש בראשית שראה הקב"ה שאין העולם יכול להתקיים במידת 

הדין, שיתף לה מידת הרחמים.

דוגמא נוספת מה שהיה מביא מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל בשם רבי שלום שרעבי 
יהיה לך מפי הגבורה שמענום,  ולא  )הרש"ש(, שבנתינת התורה כתוב אנכי  זצ"ל 
אולם בגמ' איתא בכל מקום "רחמנא אמר", אלא שאכן בשורש הדברים התורה 

היא גבורה, אך כשהדברים מתקבלים אצל בני אדם, נעשית רחמים.

וזו  ב'תאוריה',  נראים  כיצד הדברים  היא הצורה  צדוק, תורה שבכתב  רבי  מבאר 
מידת הדין, אולם תושב"ע מביאה את הדברים ללבוש צורה המתאימה לבני אדם. 
כגון 'עין תחת עין' שחז"ל מפרשים ממון, היינו שזו הצורה המתאימה להתממש 

אצל בני אדם. 

כשהקב"ה אומר קללות, זו מידת הדין גמורה ואין שם נחמה. לכן בפרשת בחוקותי 
אין בקללות נחמה, ועל כן הוצרכה התורה לכתוב אחרי כן במפורש פסוקים של 
נחמה. לעומת זאת בפרשת כי תבוא שמשה אמרה, הרי קללות אלה הן בגדר תורה 

שבע"פ לעומת שאר התורה. 

ונצרף דברי המגיד מדובנא בשם הגר"א שההבדל בין ד' חומשים לחומש דברים, 
שבחומשים הראשונים שכינה מדברת מתוך גרונו, וחומש דברים הוא כמו נבואה 
כיחס תושב"ע  בין ספר דברים לשאר החומשים הוא  כן היחס  שמשה כתב, על 
רבינו  משה  שבו  דברים  בספר  אך  הדין,  מידת  הוא  דבחוקותי  ונמצא  לתושב"כ, 

מוריד את הדברים לארץ, אותן קללות טמון בהן עצמן רחמים. 

מה  )וזה  נחמה  פסוקי  שם  ואין  גדולות  קללות  יש  תבוא  כי  שבפרשת  נמצא 
שמבואר בסוגיין(, אך כשהדברים מתקבלים אצלנו מתגלה שבתוך הקללות עצמן 
טמון ברכה. ושוב מובן שאין בעיה להפסיק באמצע הקללות, דכשעולים לתורה 

מתייחסים למה שיוצא בפועל, ואין זנ נחשב מואס בקללה, דו"ק.

דף פח-ב

הברית של פרשת ניצבים
הגמ' מבארת שהקללות של פרשת כי תבוא יש בהן כ"ב אותיות, שכן הן מתחילות 

באות ו' )'והיה אם לא תשמע'( ומסתיימות באות ה' )'ואין קונה'(.

ב(  )לא,  מגילה  בסוף  התוס'  הביאו  וכן  גאון,  ניסים  רב  שיטת  את  מביאים  התוס' 
על מה שאמרה הגמ' שם שהטעם שקוראים פרשת כי תבוא קודם ר"ה, משום 
"תכלה שנה וקללותיה". והביאו התוס' ששאלו בבית מדרשו של ר"נ גאון, למה 
מחלקים פרשת ניצבים וילך לשניים כשיש ב' שבתות בין ר"ה לסוכות בלא יוה"כ, 
ואין מחלקין מטות ומסעי שארוכות יותר. והשיב רנ"ג לפי שבניצבים יש קללות 

שקילל את ישראל ורוצה לסיימם קודם ר"ה )כמו שאמרו לגבי כי תבא(.

התוס' כאן מקשים עליו, דבסוגיין משמע דלא קרי קללות אלא מה שכתוב בפרשת 
בחוקותי ופרשת כי תבוא, אבל משום ואילך לא חשיבי קללות. ולכן מבארים בשם 
ר"י שעל כן אנו קוראים לעולם נצבים לפני ר"ה, כדי להפסיק בפרשה בין קללות 
דשנה שעברה לשנה הבאה. ולכך לעולם אנו קורים פרשת במדבר קודם עצרת, 

כדי להפסיק בה בין קללות דבחוקותי לעצרת שהוא ר"ה לפירות האילן.

ודברי התוס' מתחברים למבואר בספרי חסידות שהשבת שקודם המועד היא חלק 
מהמועד, ולכן מובן שהשבת שקודם המועד צריכה להיות בלא קללות.

אבל ברמב"ם סוף הל' מילה כתב "וכל מצות התורה נכרתו עליהן ג' בריתות, שנא' 
אלה דברי הברית אשר צוה ה' מלבד הברית אשר כרת אתם בחורב. ושם הוא אומר 
אתם נצבים היום כלכם לעברך בברית ה' אלקיך, הרי ג' בריתות". הרי שלשיטת 
הרמב"ם גם נצבים היא ברית, והדברים תואמים לשיטת ר"נ גאון דנצבים חשיב 
קללות, שהרי כתב המהר"ל שכל ברית חייב להיות שם קללות, דצורת שמירה על 

הברית שאם יעבור עליה יענש.

הגר"א  דברי  ע"פ  התוס',  מקושיית  והרמב"ם  גאון  ר"נ  שיטת  ליישב  יש  ואולי 
)פרשת נצבים( דהנה רש"י שם כתב שכאשר שמעו ישראל צ"ח קללות אמרו מי 
יכול לעמוד באלו, ואמר להם משה הרבה הכעסתם לפני המקום ולא עשה עמכם 
בצידו,  ששוברו  שטר  הוא  שא"כ  מקשה  יקר  והכלי  ניצבים.  עדיין  ואתם  כליה, 

דבתחילה אומר קללות ואח"כ מרגיע שאין צורך לפחד מהן.

קלות  תבוא  דכי  שהקללות  מגילה  סוף  הגמ'  את  ומביא  זאת,  ליישב  בא  הגר"א 
מאלה של בחוקותי, דבחוקותי נאמר בלשון רבים וכי תבוא בלשון יחיד. ובפשטות 
הכוונה דכי תבוא מתייחס למישהו מסויים ולא לכולם. אך הגר"א מבאר שאין זה 
נכון, ואדרבה כשנאמר פסוק בלשון יחיד הכוונה לכלל ישראל, כמו הפסוק שמע 
נצחיות  של  הבטחה  יש  הציבור  בתוך  שכשנמצאים  הוא  בגמ'  והפשט  ישראל. 
וזו התחלת פרשת  "כולכם", מחמת שאתם ציבור.  נצבים היום  יכלו. אתם  שלא 
נצבים שאם יקום אדם והתברך בלבבו לאמר שלום יהיה לי, כלומר שמוציא עצמו 

מן הכלל, וע"ז אומרת התורה והבדילו ה' לרעה וישמיד אותו. 

נמצא שיש ג' בריתות, א' בחוקותי שמתייחסת בפרטיות לכל אחד )והארכנו במקום 
אחר מודע בספר ויקרא מתייחסים לכל יחיד בפני עצמו(. ב' כי תבוא שמתייחסת לכלל 

יחד כציבור. ג' ברית דנצבים שפונה למי שמבדיל עצמו מן הציבור.

ובזה מיושבת קושית התוס' על ר"נ גאון, דאמנם כן בפרשת נצבים יש קללות ולכן 
יש לאומרם קודם ר"ה, אך מאידך אין הן המשכיות לקללות דכי תבוא ואינן עולות 

מן החשבון, דענין אחר להן וכמו שנתבאר בדברי הגר"א.

)ועיין מענה יחזקאל מאמר שמודפס מחדש בשנה זו אריכות דברים בעניין זה(
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