
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

סנהדרין דף נג

מיתת סייף

לרבי יאשיה מיתת חנק גמרא גמירי לה מסיני.

וציינו  בלבד.  בסייף  היא  במלכות  מורד  שמיתת  כתב  ח(  ג,  )מלכים  הרמב"ם 
המפרשים שמקורו מהירושלמי.

בספר אהל מועד )ח"ד דף יט, ב( מבאר שהדבר עולה מתוך סוגיין. דהרי מבואר 
כאן דד' מיתות נתחדשו במתן תורה )גמרא גמירי לה(, ומיתת מלך שהיא כעין 
הוראת שעה, בדינא קמא קיימא, שאין שם מיתת חנק, וסייף היא המיתה 

הקלה ביותר.

תשס"ב(  נעמנים  נטעי  בקובץ  נדפסו  עה"ת  )חידושים  האדר"ת  מביא  לכך  בדומה 
דאיתא בשמו"ר )ב, ו( חמשה שמות יש להר סיני כו', הר חורב שממנו נטלו 
סנהדרין רשות להרוג בחרב. וקשה דהא קיי"ל דמיתת בן נח ג"כ אינה אלא 
סייף, אלא דכוונת המדרש אהא דבי"ד מכין ועונשין לצורך שעה, דאין להם 

רשות להרוג אלא בסייף.

ולאור דברי האוהל מועד יומתק הדבר היטב, דכל מיתה שאין גדרה 'מיתת 
בי"ד' הרי היא המיתה הפחותה דהיינו סייף. 

דף נד

עונש שמענו אזהרה מנין

"עונש שמענו אזהרה מניין".

והנה בכל התורה קיי"ל אין עונשין אא"כ מזהירין. ובעניני עריות יש בתורה 
סדר מיוחד, פרשה ערוכה אחת עוסקת באזהרות של כל העריות )בפרשת אחרי 
מות(, ופרשה ערוכה אחרת עוסקת בעונשי כל אותן עריות )בפרשת קדושים(. 

וצ"ב מאי האי, ולא מצאתי מי שיעמוד בכך, ואודה למי שישיבני בזה דבר.

ובעיקר הדבר שמלבד עונש צריכים גם אזהרה מפורשת בתורה, קשה, דהרי 
מובן הדבר מאליו, שאם התורה מענישה, בהכרח שאסור לעשות זאת. 

ועמד בזה בספר החינוך )מצוה סט( וביאר: "מפני שאם לא תבוא לנו בדבר 
מניעת הקל, אלא שיאמר עושה דבר פלוני יענש בכך, היה במשמע שיהיה 
רשות ביד כל הרוצה לקבל העונש ולא יחוש לצערו לעבור על המצוה ולא 
ויחזור דבר המצוה כעין מקח וממכר,  יבוא בזה כנגד חפץ השי"ת ומצותו, 
כלומר הרוצה לעשות דבר פלוני יתן כך וכך ויעשהו, או יתן שכמו לסבול כך 
ויעשהו. ואין הכוונה על המצוות בכך, אלא שהקל לטובתנו מנענו בדברים 
והודיענו במקצתן העונש המגיע לנו מיד מלבד העברת רצונו שהיא קשה מן 
הכל. וזהו אמרם ז"ל בכל מקום לא ענש אא"כ הזהיר, כלומר לא יודיע הקל 
העונש הבא עלינו על העברת המצוה אא"כ הודיענו תחילה שרצונו הוא שלא 

נעשה אותו הדבר שהעונש בא עליו".

בספר הלשם )הקדו"ש שער ו פ"ח( מבאר דגם החוטאים והפושעים יגיעו בסופו 
של דבר לעוה"ב, אלא שזה יהיה בדרך קשה. התיקון העתידי, ייעשה בכל 
אופן שהוא, בין אם יבחר האדם בדרך הטובה ובין אם ע"י שייענש. האדם יכול 
לבחור באיזה אופן יגיע לעוה"ב, האם בדרך השכר או בדרך העונש. ובספרי 
שנאמר  לפי  וקללה,  ברכה  היום  לפניכם  נותן  אנכי  "ראה  איתא:  ראה(  )פ' 

החיים והמות נתתי לפניך הברכה והקללה, שמא יאמרו ישראל הואיל ונתן 
הקב"ה לפנינו שני דרכים דרך החיים ודרך המוות, נלך באיזה מהם שנרצה, 
ת"ל ובחרת בחיים למען תחיה אתה וזרעך", ומבאר הלשם לפי דרכו, שבכל 
מקרה יגיע האדם לתכליתו, ועל כן היתה הו"א שמותר לאדם להחליט לבחור 

בדרך הרע ולהגיע לתיקון ע"י העונש, לכן אמרה התורה ובחרת בחיים, כי 
רצונו של הקב"ה הוא רק שיעשה התיקון ע"י קיום התורה והמצוות דוקא.

ובהגה"ה מציין לדברי החינוך הנ"ל, שהאזהרה שבתורה באה למנוע מהאדם 
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דף נה

דעת דקטן
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לתוכן



 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף
והרמב"ם פסק כסוגיא ביבמות.

)פ"ג מאסורי ביאה ה"ב(, דכל מה  )סי' ז( מבאר, ועד"ז באור שמח  הנחל יצחק 
שמצינו חילוק בין קטן לגדול הוא בישראל, אך בבני נח גם קטן חייב. והנה 
כל דבר שאסור לבני נח, נאסר גם לישראל, דהרי ישראל לא קל מבני נח. על 
כן, עריות שגם בני נח מצווים בה, הרי שקטן ישראל יש אצלו תקלה, דלא 
עדיף מבן נח. וע"כ בסוגייתנו שמדברים על עריות קטן יש בו דעת חיוב, מה 

שא"כ בשאר מצוות.

סב:(  )דף  לקמן  כמבואר  שהנה  נפלאה,  תשובה  מביא  שערים  בית  ובשו"ת 
מתעסק פטור אלא א"כ נהנה, ולכן מתעסק בחלבים ועריות חייב. ולפי זה 
מבאר שקטן יש לו גדר של מתעסק, ופור על כל התורה כולה, חוץ ממתי 

שנהנה שאז נחשב שיש לו דעץ, דו"ק.

ורק מגענו בקצה סוגייה גדולה זו.

דף נו-א

יכה יוסי את יוסי

"יכה יוסי את יוסי". זהו הכינוי לשם המפורש. מבאר רש"י שהמילה 'יוסי' יש 
בה ד' אותיות. וכן היא עולה בגימטריא אלקים.

ביד רמ"ה גרס "יוסה", ומבאר שיש במילה זו את האותיות י' ו' ה' שנמצאות 
בשם הוי"ה )אלא שהה' כפולה(.

הן  י'  ו'  י'  דהאותיות  ביאור,  יש  בזה  וגם  "יוסי",  רש"י  גירסת  את  ומביא 
בגימטריא כ"ו שהוא מספר שם הוי"ה.

ומה שמוסיפים לאותיות הנ"ל את האות ס', מבאר הרמ"ה דאות זו היא מלשון 
"סימן", שמורה על כך שכינוי זה הוא סימן לשם המפורש )בגליוני הש"ס )גיטין 

לו, א( מביא מכאן ראיה שאות ס' מסמלת את המושג 'סימן'.(

הרדב"ז )ח"ח סי' קכה( מביא את גירסת הרמ"ה, ומוסיף שצורת אות ס' היא 
צירוף של אותיות כ' ו' שעולות בגימטריא הוי"ה.

ומביא את הרמב"ם )ע"ז פ"ב ה"ז( דלא רק על שם הוי"ה חייב, אלא גם על שם 
אדנות. ומעיר הרדב"ז שאין זו המשמעות בסוגיין.

ובביאור שיטת הרמב"ם מבאר בחידושי מרן רי"ז הלוי, דמה שמכנים את שם 
הוי"ה בשם אדנו"ת, זהו האופן שקוראים את שם הוי"ה. והוי בגד כתיב וקרי, 
שהקרי של השם לדידן הוא אדנ"י, ואינו שם אחר שעומד לעצמו. נמצא שגם 
הרמב"ם מודה שרק בשם המיוחד חייבים, אך שם אדנו"ת הוא האופן לקרוא 
את השם המיוחד.  ודברים אלו מסתדרים היטב עם ההבנה בתורת האמת 

בעומק שם זה.

דף נו-ב

שבע מצוות בני נח

יש להתבונן מדוע לבני נח יש מנין של ז' מצוות, ולכלל ישראל תרי"ג מצוות.

בבן יהוידע ביאר שעל ידי ז' המצוות של בני נח הם יכולים להתקיים בעוה"ז 
שיש בו ז' אקלימים כנודע )אולי כוונתו ליבשות(. וכן כנגד ז' שמות )-כוחות( של 

היצה"ר.

של  במקום  לחיות  יכול  לא  שהאדם  מבאר  פט"ז(  ישראל  )תפארת  המהר"ל 
הפקר, ועל כן מיד כשנברא ניתנו לו ז' מצוות. והמשמעות בדבריו שהעוה"ז 
לו  יש  בעולם  דבר  שכל  מקומות  בכמה  בדבריו  וכנודע  שבע  במספר  הוא 

שבעה מימדים )שש פאות הקוביה עם התוך שלה(.

הפרי צדיק )בלק אות ט( חולק על המהר"ל, וסובר שז' מצוות בני נח ניתנו רק 
הוצרך  עדן  מגן  שגורש  אחרי  רק  שנברא.  תיכף  ולא  אדה"ר,  שחטא  אחרי 
למצוות אלה כדי להתמודד. אך בעצם ההגדרה שהמצוות מאפשרות לאדם 

לחיות בעולם, בזה הוא מסכים למהר"ל. 

כנגד זה, התרי"ג מצוות שניתנו לישראל הם ענין אחר בתכלית. הביא בערבי 
נחל )פרשת בראשית( בשם הזוהר שהתרי"ג מצוות מכוונות כנגד רמ"ח איברים 
ושס"ה גידים, שכל אבר וגיד באדם יש לו השפעה מהקב"ה. גדר זה שייך רק 
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דף נז

בן נח נהרג על העוברין
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דף נח-א

המגביה ידו על חבירו

"כל הסוטר לועו של חבירו כאילו סטר לועה של שכינה... אמר ר"ל המגביה 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף
ידו על חבירו אע"פ שלא הכהו נקרא רשע וכו'".

המהר"ל )חי' אגדות( מבאר שהאדם נברא בצלם אלקים ועיקר הצלם מתבטא 
בפנים, על כן הסוטר את הפנים פוגעים בצלם אלקים.

עוד מבאר מהר"ל את הגמ' לגבי המגביה יד על חבירו עפ"י משך "שבור זרוע 
רשע", שהמרים יד על חבירו יש לו זרוע רמה, ולכן נקרא רשע.

ובנתיב אהבת רע )פ"ג(, מוסיף המהר"ל שכאשר אדם מרים יד על חבירו נקרא 
רשע, כי הרשע יוצא מן השווי ומן הצדק, ואין לך יציאה מן היושר כמו שזה 
שמרים ידו על חבירו, שמתגבר בזרוע רמה שלו על חבירו, כמו שהוא ענין 

הרשע שיוצא מן הצדק והיושר להתגבר ברשע. 

כלומר, אדם שיוצא החוצה ממקומו נקרא רשע. אדם נברא כדי להשאר בד' 
אמותיו השייכים לו. וכשיוצא למקום אחר בהתגברות, נקרא הדבר רשעות. 

בגבורת ה' )פי"ט( מוסיף המהר"ל משפט נוסף: "כי אין רשע רק כאשר יוצא 
להיות רע לבריות, ובזה נקרא רשע בהרמת יד שהרי זו יציאה להרע". ההולך 
ברגליו להכות חבירו לא נקרא רשע אלא כשמרים יד, משום שדרך בנ"א לילך 
ממקום למקום ואין כאן יציאה להרע, אבל הרמת יד היא יציאה להרע, ואין 

נקרא רשע אלא כשיוצא להרע.

על  ידו  בהרמת  היושר  מן  יציאה  דהתחלת  עוד  מבאר  )פ"ג(  הצדק  בנתיב 
לגבול  נכנס  שלו  רמה  ובזרוע  בתוקף  יוצא  הוא  כאשר  הרשע  וגדר  חבירו, 
חבירו תיכף ומיד נקרא רשע, כי מה שיוצא לגבול אחר בזה הוא רשע, שבכוח 

זרוע שלו נכנס לגבול אחר.

מבואר שרשע הוא היוצא ממקומו לגרום רע לחבירו. 

בזה אפשר לתרץ קושיית האחרונים, מדוע המרים יד על חבירו נקרא רשע, 
יהוידע שבסוף  ומיישב הבן  והרי אין הקב"ה מצרף מחשבה רעה למעשה. 

הכה ועל כן למפרע נקרא רשע מהרמת היד.

זו  אין  חבירו  על  יד  מרים  אדם  שכאשר  מבארים  אחרים  אחרונים  אולם 
של  מעשה  עשה  כבר  הוא  נפגע,  לא  שחבירו  ואף  מעשה,  אלא  מחשבה, 
רשעות. אליבא דמהר"ל הדברים מתבארים היטב, שכאשר אדם יוצא מגדר 

עצמו לגדר חבירו כדי להרע לו, יש כאן כבר מעשה רשעות.  

דף נח-ב

גוי ששבת

גוי ששבת חייב מיתה, שנא' יום ולילה לא ישבותו.

אחת מהקושיות המפורסמות על גמ' זו היא, דהרי האבות קיימו את כל התורה 
כולה, ועל אברהם אמרו חז"ל שקיים אפילו עירוב תבשילין. וכיצד שמרו שבת, 

הרי גוי ששבת חייב מיתה. ומוכח לכאורה שהאבות יצאו מכלל בני נח.

תורה  מתן  קודם  האבות  אם  זו,  בחקירה  א(  )דרוש  דרכים  הפרשת  והאריך 
נחשבו בגדר ישראל או בני נח. ואסיק שזו מחלוקת ראשונים )הרמב"ן ורבותינו 

הצרפתים(.

בני  בגדר  שהיו  ראיה  היא  שבת  שמרו  שהאבות  שזה  מסוגייתינו  והוכיח 
ישראל.

ישראל שחייב  גוי שמכה  בין  עוד ראיה מסוגיין, שהגמ' אמרה שיש הבדל 
מיתה ובין ישראל שמכה חבירו שנקרא רשע. ולמדנו זאת ממשה רבינו שהיה 

קודם מתן תורה, הרי שיצאו מכלל בני נח.

)ואף  נח  בני  של  מצוות  בתור  לאבות,  שניתנו  מצוות  הובאו  הבא  בדף  וכן 
שאפשר לדחות שאין הכוונה שהיו ממש בני נח, אלא שהמצוות ניתנו קודם מתן תורה, 

מ"מ המשמעות הפשוטה בגמ' היא שהאבות נקראו בני נח(.

ולגבי ההערה משמירת שבת, מצינו כמה דרכים:

הגרי"ז )קונטרס המועדים( מתרץ באופן אחר, שמדייק מהרמב"ם שגוי ששבת 
חייב מיתה רק אם עשה זאת בתורת שמחדש דת חדשה, ודלא כרש"י בסוגיין 
שהאיסור הוא מצד שמתבטל ממלאכתו. ולפי"ז ניחא, דהאבות לא חידשו 

דת אלא שמרו את השבת של כלל ישראל.

ויש אומרים באופן נוסף, שאף אם האבות יש להם דין ב"נ, אין זה ב"נ גמור, כי 
הם בדרכם להיות ישראל. ויש מגדירים זאת שאמנם אינם אומה הישראלית אך 
הם כבר בגדר בני ישראל. ועל כן לענין שמירת שבת יש להם גדר של ישראל.

והתירוץ המפורסם הוא מה שכתב הפנים יפות )פרשת נח עה"פ לא ישבותו(, ע"פ 
יסוד שחידש שישראל מונים את היום אחר הלילה, ואילו אוה"ע מונים את 
הלילה אחר היום כלשון הפסוק "יום ולילה לא ישבותו" – יום ואח"כ לילה. 
עשו  ובמוצ"ש  וביומו,  שבת  בליל  השבת  את  שמרו  שהאבות  י"ל  מעתה 
מלאכות. ונמצא שמצד הגדר של ישראל שיש להם, הרי שמרו שבת, ומצד 
הגדר של ב"נ שיש להם, לא שמרו את השבת כיון ששמרו ליל ויום, אבל חיללו 
את השבת במוצ"ש, שהוא לילה לגוי, ויצאו ידי שני הצדדים. והוזכר תירוץ 
זה בנוב"י, ברעק"א, ובחת"ס ]רעק"א הביא דבר זה לגבי השפחות הישנות 

בבית היאך יקיימו שבת עיי"ש[.

דף נט

גוי ששבת ושעסק בתורה

גוי ששבת חייב מיתה, וכן גוי שעסק בתורה חייב מיתה.

המהרש"א מעיר מדוע דוקא מצוות אלה כשהגוי מקיימן חייב מיתה. ומבאר, 
ששבת ניתנה לישראל ככלה, ויש להם בה נישואין. אולם אין היא נחשבת 
נשואה לגמרי, לפי שאין שומרים אותה כראוי )כמ"ש בגמ' בשבת קיח, א אלמלא 
שמרו ישראל ב' שבתות מיד נגאלים(, ומשום כך השבת נחשבת ככלה שנכנסה 

לחופה ולא נבעלה. כמו"כ התורה נקראת מאורסה ולא נשואה, לפי שרוב 
ההמון אין עוסקין בה, וכמ"ש שהלומד תורה בפני ע"ה הוי כבועל ארוסתו 
לפניו. נמצא שהשבת והתורה שייכים לכלל ישראל, אך לא באופן מושלם 
כנישואין אלא כאירוסין. על כן הגוי שעוסק בתורה או ששובת חייב מיתה, 
וכדאמרינן דגוי שבא על נערה המאורסה ישראלית נידון בדיני ישראל. )ועדיין 

צ"ב בדבריו(.

עכ"פ מה שאפשר להוציא מדבריו, ששבת ותורה מוגדרים כקשר של אישות 
עם כלל ישראל.

הבני יששכר )מאמרי השבתות א( מבאר שהשבת היא הרוחניות של העולם, 
וששת ימי המעשה הם החלק הגשמי. וכמו"כ יש חלוקה בתוך בני האדם, 
שעם ישראל הוא הרוחניות של העולם, ואוה"ע הם החומריות שבעולם. ועל 

כן ישראל מתחברים לתורה.

רבי צדוק הכהן )קדושת שבת מאמר ג( מבאר באריכות שעם ישראל מתייחדים 
בשבת עם הקב"ה, כקשר של אישות. ומביא מהגמ' בפרק חלק שכשהאריה 
והלביאה מתייחדים אין זר יכול לעבור שם. כשגוי שומר שבת, אין הפירוש 
שקיים מצוה ששייכת לכלל ישראל, אלא שנכנס ל'חדר ייחוד' של הקב"ה 

עם כלל ישראל. הוא לא שייך לשם ועל כן חייב מיתה.

וכן הוא לענין תורה, דאיתא בזוהר קוב"ה וישראל ואורייתא חד הוא, כלומר 
שישראל מתחברים להקב"ה דרך התורה שהיא שמותיו של הקב"ה.

נמצא שיש כאן דבר מיוחד לענין שבת ותורה. צורת האישות שיש בין הקב"ה 
לכלל ישראל, חיבור שהוא בגדר נישואין, ולכן לשם באופן מיוחד לא שייך גוי, 

שהוא נכנס לתוך אישות וכביכול "מפריע" לחיבור הגמור. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף
ידו על חבירו אע"פ שלא הכהו נקרא רשע וכו'".

המהר"ל )חי' אגדות( מבאר שהאדם נברא בצלם אלקים ועיקר הצלם מתבטא 
בפנים, על כן הסוטר את הפנים פוגעים בצלם אלקים.

עוד מבאר מהר"ל את הגמ' לגבי המגביה יד על חבירו עפ"י משך "שבור זרוע 
רשע", שהמרים יד על חבירו יש לו זרוע רמה, ולכן נקרא רשע.

ובנתיב אהבת רע )פ"ג(, מוסיף המהר"ל שכאשר אדם מרים יד על חבירו נקרא 
רשע, כי הרשע יוצא מן השווי ומן הצדק, ואין לך יציאה מן היושר כמו שזה 
שמרים ידו על חבירו, שמתגבר בזרוע רמה שלו על חבירו, כמו שהוא ענין 

הרשע שיוצא מן הצדק והיושר להתגבר ברשע. 

כלומר, אדם שיוצא החוצה ממקומו נקרא רשע. אדם נברא כדי להשאר בד' 
אמותיו השייכים לו. וכשיוצא למקום אחר בהתגברות, נקרא הדבר רשעות. 

בגבורת ה' )פי"ט( מוסיף המהר"ל משפט נוסף: "כי אין רשע רק כאשר יוצא 
להיות רע לבריות, ובזה נקרא רשע בהרמת יד שהרי זו יציאה להרע". ההולך 
ברגליו להכות חבירו לא נקרא רשע אלא כשמרים יד, משום שדרך בנ"א לילך 
ממקום למקום ואין כאן יציאה להרע, אבל הרמת יד היא יציאה להרע, ואין 

נקרא רשע אלא כשיוצא להרע.

על  ידו  בהרמת  היושר  מן  יציאה  דהתחלת  עוד  מבאר  )פ"ג(  הצדק  בנתיב 
לגבול  נכנס  שלו  רמה  ובזרוע  בתוקף  יוצא  הוא  כאשר  הרשע  וגדר  חבירו, 
חבירו תיכף ומיד נקרא רשע, כי מה שיוצא לגבול אחר בזה הוא רשע, שבכוח 

זרוע שלו נכנס לגבול אחר.

מבואר שרשע הוא היוצא ממקומו לגרום רע לחבירו. 

בזה אפשר לתרץ קושיית האחרונים, מדוע המרים יד על חבירו נקרא רשע, 
יהוידע שבסוף  ומיישב הבן  והרי אין הקב"ה מצרף מחשבה רעה למעשה. 

הכה ועל כן למפרע נקרא רשע מהרמת היד.

זו  אין  חבירו  על  יד  מרים  אדם  שכאשר  מבארים  אחרים  אחרונים  אולם 
של  מעשה  עשה  כבר  הוא  נפגע,  לא  שחבירו  ואף  מעשה,  אלא  מחשבה, 
רשעות. אליבא דמהר"ל הדברים מתבארים היטב, שכאשר אדם יוצא מגדר 

עצמו לגדר חבירו כדי להרע לו, יש כאן כבר מעשה רשעות.  

דף נח-ב

גוי ששבת

גוי ששבת חייב מיתה, שנא' יום ולילה לא ישבותו.

אחת מהקושיות המפורסמות על גמ' זו היא, דהרי האבות קיימו את כל התורה 
כולה, ועל אברהם אמרו חז"ל שקיים אפילו עירוב תבשילין. וכיצד שמרו שבת, 

הרי גוי ששבת חייב מיתה. ומוכח לכאורה שהאבות יצאו מכלל בני נח.

תורה  מתן  קודם  האבות  אם  זו,  בחקירה  א(  )דרוש  דרכים  הפרשת  והאריך 
נחשבו בגדר ישראל או בני נח. ואסיק שזו מחלוקת ראשונים )הרמב"ן ורבותינו 

הצרפתים(.

בני  בגדר  שהיו  ראיה  היא  שבת  שמרו  שהאבות  שזה  מסוגייתינו  והוכיח 
ישראל.

ישראל שחייב  גוי שמכה  בין  עוד ראיה מסוגיין, שהגמ' אמרה שיש הבדל 
מיתה ובין ישראל שמכה חבירו שנקרא רשע. ולמדנו זאת ממשה רבינו שהיה 

קודם מתן תורה, הרי שיצאו מכלל בני נח.

)ואף  נח  בני  של  מצוות  בתור  לאבות,  שניתנו  מצוות  הובאו  הבא  בדף  וכן 
שאפשר לדחות שאין הכוונה שהיו ממש בני נח, אלא שהמצוות ניתנו קודם מתן תורה, 

מ"מ המשמעות הפשוטה בגמ' היא שהאבות נקראו בני נח(.

ולגבי ההערה משמירת שבת, מצינו כמה דרכים:

הגרי"ז )קונטרס המועדים( מתרץ באופן אחר, שמדייק מהרמב"ם שגוי ששבת 
חייב מיתה רק אם עשה זאת בתורת שמחדש דת חדשה, ודלא כרש"י בסוגיין 
שהאיסור הוא מצד שמתבטל ממלאכתו. ולפי"ז ניחא, דהאבות לא חידשו 

דת אלא שמרו את השבת של כלל ישראל.

ויש אומרים באופן נוסף, שאף אם האבות יש להם דין ב"נ, אין זה ב"נ גמור, כי 
הם בדרכם להיות ישראל. ויש מגדירים זאת שאמנם אינם אומה הישראלית אך 
הם כבר בגדר בני ישראל. ועל כן לענין שמירת שבת יש להם גדר של ישראל.

והתירוץ המפורסם הוא מה שכתב הפנים יפות )פרשת נח עה"פ לא ישבותו(, ע"פ 
יסוד שחידש שישראל מונים את היום אחר הלילה, ואילו אוה"ע מונים את 
הלילה אחר היום כלשון הפסוק "יום ולילה לא ישבותו" – יום ואח"כ לילה. 
עשו  ובמוצ"ש  וביומו,  שבת  בליל  השבת  את  שמרו  שהאבות  י"ל  מעתה 
מלאכות. ונמצא שמצד הגדר של ישראל שיש להם, הרי שמרו שבת, ומצד 
הגדר של ב"נ שיש להם, לא שמרו את השבת כיון ששמרו ליל ויום, אבל חיללו 
את השבת במוצ"ש, שהוא לילה לגוי, ויצאו ידי שני הצדדים. והוזכר תירוץ 
זה בנוב"י, ברעק"א, ובחת"ס ]רעק"א הביא דבר זה לגבי השפחות הישנות 

בבית היאך יקיימו שבת עיי"ש[.

דף נט

גוי ששבת ושעסק בתורה

גוי ששבת חייב מיתה, וכן גוי שעסק בתורה חייב מיתה.

המהרש"א מעיר מדוע דוקא מצוות אלה כשהגוי מקיימן חייב מיתה. ומבאר, 
ששבת ניתנה לישראל ככלה, ויש להם בה נישואין. אולם אין היא נחשבת 
נשואה לגמרי, לפי שאין שומרים אותה כראוי )כמ"ש בגמ' בשבת קיח, א אלמלא 
שמרו ישראל ב' שבתות מיד נגאלים(, ומשום כך השבת נחשבת ככלה שנכנסה 

לחופה ולא נבעלה. כמו"כ התורה נקראת מאורסה ולא נשואה, לפי שרוב 
ההמון אין עוסקין בה, וכמ"ש שהלומד תורה בפני ע"ה הוי כבועל ארוסתו 
לפניו. נמצא שהשבת והתורה שייכים לכלל ישראל, אך לא באופן מושלם 
כנישואין אלא כאירוסין. על כן הגוי שעוסק בתורה או ששובת חייב מיתה, 
וכדאמרינן דגוי שבא על נערה המאורסה ישראלית נידון בדיני ישראל. )ועדיין 

צ"ב בדבריו(.

עכ"פ מה שאפשר להוציא מדבריו, ששבת ותורה מוגדרים כקשר של אישות 
עם כלל ישראל.

הבני יששכר )מאמרי השבתות א( מבאר שהשבת היא הרוחניות של העולם, 
וששת ימי המעשה הם החלק הגשמי. וכמו"כ יש חלוקה בתוך בני האדם, 
שעם ישראל הוא הרוחניות של העולם, ואוה"ע הם החומריות שבעולם. ועל 

כן ישראל מתחברים לתורה.

רבי צדוק הכהן )קדושת שבת מאמר ג( מבאר באריכות שעם ישראל מתייחדים 
בשבת עם הקב"ה, כקשר של אישות. ומביא מהגמ' בפרק חלק שכשהאריה 
והלביאה מתייחדים אין זר יכול לעבור שם. כשגוי שומר שבת, אין הפירוש 
שקיים מצוה ששייכת לכלל ישראל, אלא שנכנס ל'חדר ייחוד' של הקב"ה 

עם כלל ישראל. הוא לא שייך לשם ועל כן חייב מיתה.

וכן הוא לענין תורה, דאיתא בזוהר קוב"ה וישראל ואורייתא חד הוא, כלומר 
שישראל מתחברים להקב"ה דרך התורה שהיא שמותיו של הקב"ה.

נמצא שיש כאן דבר מיוחד לענין שבת ותורה. צורת האישות שיש בין הקב"ה 
לכלל ישראל, חיבור שהוא בגדר נישואין, ולכן לשם באופן מיוחד לא שייך גוי, 

שהוא נכנס לתוך אישות וכביכול "מפריע" לחיבור הגמור. 
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