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 דף יח

 ._א_אסור לבוא על אשה בעונת הווסת כיון שיש חשש שתראה דם ותהיה נדה -דין עונת הוסת  .א

 ._ב_לאביי חייב לרבא פטור -באבר מת  עריותדיני אדם שבא על  .ב

 :דיני אדם שבא על אשה טהורה וראתה דם באמצע הביאה .ג

 :האם חייב חטאת על הכניסה •

o  פטור כיון שהוא אנוס.  -שלא בעונת הוסת 

o :בעונת הוסת 

 . _ג_חייב -לרבא  ▪

 . _ד_פטור -לרב אדא בר אהבה  ▪

 האם חייב חטאת על הפרישה: •

o  אדם שבא על אשה טהורה וראתה דם באמצע הביאה אסור לו לפרוש באבר חי אלא צריך לשהות עד שהאבר ימות ואח"כ  -הקדמה

 . _ה_הפרישה וכדלהלןיפרוש ויש לדון האם חייב חטאת על 
 

 ,  תערוה . 

 

נחלקו הראשונים האם איסור זה הוא מדאורייתא והדרשה היא דרשה הגמ' מבארת שהמקור שאסור לבוא על האשה בעונת הוסת דכתיב 'והזרתם את בני ישראל מטמאתם'.  א

הצד שוסתות דרבנן האיסור לבוא על שבין לפי הצד שוסתות דאורייתא ובין לפי  ]יבמות סב ב[גמורה או דלמא איסור זה הוא מדרבנן ודרשה זו אסמכתא, דעת התוס' 

שלפי הצד שוסתות דאורייתא האיסור לבוא על האשה בעונת הוסת הוא דאורייתא ולפי הצד  ]שבועות א ב מדפה"ר[האשה בעונת הוסת הוא דאורייתא, ודעת הר"נ 

 שוסתות דרבנן האיסור לבוא על האשה בעונת הוסת הוא דרבנן.

' ומשמע שהאיסור דאמור רבנן חייב אדם לפרוש מאשתו וכו' ואפ"ה כשיוצא לדרך יפקדנה אף על גב' ]סב ב[שלשון רש"י ביבמות  ובדעת רש"י בפשטות יש בכך סתירא

עת שהאיסור הוא דאורייתא אלא שאין בו חיוב כרת וחטאת, ודנו הראשונים בד ]ד"ה ובתלמיד חכם[הוא דרבנן והתירו איסור זה ביוצא לדרך אמנם לשון רש"י בסוגיין 

  רש"י בכך.

שאדם שבא על עריות באבר מת פטור דכתיב 'שכבת זרע' באשת איש, ותוס' בסוגיין מקשים שרבא יכל ללמוד דין זה מבארת שהמקור של רבא  ]נה ב[הגמ' ביבמות  ב

גיין מתרץ מהדין שאדם שבא על אשה טהורה וראתה דם באמצע הביאה שצריך לפרוש באבר מת ורבא נוקט שמוכרח מכך שבאבר מת לא נחשב ביאה. והריטב"א בסו

איש ובנדה משום שאם היה פסוק רק באשת איש היינו אומרים שדין זה נאמר באופן זה ש'אוסרה מתירה' ואם היה פסוק רק בנדה היינו  שצריך שני פסוקים באשת

  .אומרים שדין זה נאמר רק באופן שאין חיוב של מיתת בי"ד

ובין באופן שלא ידע שיש איסור לבוא על האשה  וסתר לבוא על האשה בעונת הנאמר בין באופן שידע שיש איסו וסתבדברי הגמ' מבואר שהחיוב חטאת על הכניסה בעונת ה ג

אינו נחשב אונס כיון שהיה צריך להעלות על דעתו שהאשה תראה דם בשעת תשמיש  וסת, ורש"י מבאר שבאופן שהאדם ידע שיש איסור לבוא על האשה בעונת הוסתבעונת ה

, ובאופן שלא ידע שיש מ"מ נחשב שוגג על האיסור של ביאת נדה כיון שהיה סבור שיכול לבעול ולפרוש לפני שתראה דם(ונת הוסת בע)ולמרות שעבר במזיד על האיסור לבוא על האשה 

 .וסתאינו נחשב לאונס כיון שהיה צריך ללמוד שיש איסור לבוא על האשה בעונת ה וסתאיסור לבוא על האשה בעונת ה

והנה לפי הצד שהאיסור הוא דאורייתא א"ש שבאופן שהאדם הוא דאורייתא או דרבנן,  בעונת הוסתשנחלקו הראשונים האם האיסור לבוא על האשה  אראה הערה 

וש שהאשה תטמא אינו נחשב אונס אבל באופן שהאדם לא יודע שיש איסור לבוא על יודע שיש איסור לבוא על האשה בעונת הוסת ונאמר באיסור זה שצריך לחש

נחשב אונס  האשה בעונת הוסת והיה סבור שלא צריך לחשוש שהאשה תטמא מעיקר הדין היה צריך להחשב אונס אלא שכיון שהיה צריך ללמוד שצריך לחשוש אינו

שמחמת האיסור דרבנן היה צריך להעלות על דעתו שיש חשש שתראה דם ואינו נחשב אנוס שכיון  תוה"ב ז ב[]אלא שוגג, ולפי הצד שהאיסור הוא דרבנן כתב הרשב"א 

  .ועיין

חייב חטאת, והראשונים מבארים שאפשר לומר שרב אדא בר אהבה סובר שהאיסור תוס' מבארים שלדעת רב אדא בר אהבה גם באופן שבא על האשה בעונת הוסת אינו  ד

ת הוא דאורייתא לבוא על האשה בעונת הוסת הוא דרבנן ולכן נחשב אונס ביחס לאיסור דאורייתא של ביאת נדה, וגם אם נאמר שהאיסור לבוא על האשה בעונת הוס

  יחס לאיסור של ביאת נדה כיון שהיה סבור שיכול לבעול ולפרוש לפני שתראה דם.מ"מ באופן שעבר על האיסור ובא על האשה נחשב אונס ב

' ודורשים שבאופן שבא על אשה טהורה וראתה דם באמצע הביאה שישהה עד שהאבר ימות ואז עליוהגמ' מבארת שיש מצות עשה לא לפרוש באבר חי דכתיב 'ותהי נדתה  ה

' ודורשים מצות לא תעשה לא לבוא על אשה שהיא נדה, וכן מצות לא תעשה לא תקרבחי דכתיב 'ואל אשה בנדת טמאתה  יפרוש, וכן יש מצות לא תעשה לא לפרוש באבר

 באופן שבא על אשה טהורה וראתה דם באמצע הביאה שלא יפרוש באבר חי.

נחשב ביאה והטעם שמותר לפרוש באבר חי כיון שלא הגמ' מביאה שרבא לשיטתו שסובר שביאה באבר מת אינה נחשבת ביאה, מבאר שהטעם שאסור לפרוש באבר חי כיון ש

יון שיש בכך יותר נחשב ביאה, אמנם אביי שסובר שביאה באבר מת נחשבת ביאה מבאר שהטעם שמותר לפרוש באבר מת כיון שהוא אנוס והטעם שאסור לפרוש באבר חי כ

  הנאה.
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o :באופן שפירש באבר חי 

 פטור כיון שעבר במזיד.  -באופן שידע שצריך לפרוש באבר מת  ▪

 . _ו_חייב -באופן שלא ידע שצריך לפרוש באבר מת  ▪

o :באופן שפירש באבר מת 

 . _ז_פטור -לרבא שסובר שאדם שבא על העריות באבר מת פטור  ▪

 חייב:לאביי שסובר שאדם שבא על העריות באבר מת  ▪

 פטור כיון שהוא אנוס.  -שלא בעונת הוסת  •

 בעונת הוסת: •

o  ח_חייב -לרש"י_ . 

o :'לתוס 

 פטור משום שלא נחשב שוגג בשעת הפרישה.  -באופן שידע שיש איסור לבוא על האשה בעונת הוסת  ▪

 . _ט_חייב משום שנחשב שוגג בשעת הפרישה -באופן שלא ידע שיש איסור לבוא על האשה בעונת הוסת  ▪

 דף יט

 :דיני אדם שנכנס לבית המקדש בטומאה או שאכל קדשים בטומאה .ד

בתחילה, ויש לדון באופן שהאדם ידע בתחילה שנטמא  נחלקו התנאים האם יש חיוב קרבן עולה ויורד רק באופן שהיה לאדם 'ידיעה' -הקדמה  •

 אלא שלא ידע האם נטמא בשרץ או בנבילה האם נחשב ידיעה וכדלהלן. 

 לחזקיה ולעולא: •

o  לא נחשב ידיעה.  -לרבי אליעזר 

o  נחשב ידיעה.  -לרבי עקיבא 

 . _י_נחשב ידיעה -לרבי יוחנן ורב ששת  •

 :חיוב חטאת באופן שעבר איסור בוודאי ולא יודע איזה איסור .ה

 חייב חטאת.  -לרבי אליעזר  •

 . _יא_אינו חייב חטאת -לרבי יהושע  •
 

 ,  תערוה . 

 

סור לבוא על האשה בעונת הוסת חייב הגמ' דנה באופן זה האם אפשר לחייב שתי חטאות על הכניסה ועל הפרישה, ובדברי הגמ' מבואר שלדעת רבא באופן שהאדם ידע שא ו

סת בזמן שהאשה שתי חטאות ובאופן שהאדם לא ידע שאסור לבוא על האשה בעונת הוסת חייב חטאת אחת, ורש"י מבאר שבאופן שידע שאסור לבוא על האשה בעונת הו

הפרישה, אבל באופן שלא ידע שאסור לבוא על האשה בעונת הוסת חייב  אמרה לו שנטמא נודע לו שהתחייב חטאת על הכניסה וידיעה זו מחלקת ולכן חייב חטאת נוספת על

שהרי היה סבור שמותר לבוא על האשה ואינו חייב חטאת על הכניסה כיון שהוא אנוס, ולכן דינו כמו אדם שאוכל שני , חטאת אחת משום שלא היה ידיעה באמצע שמחלקת

 זיתי חלב בהעלם אחד שחייב חטאת אחת.

הראשון  ראשון סוברים שרבי זירא חולק על רבא וסובר שגם באופן שהאדם לא ידע שאסור לבוא על האשה בעונת הוסת חייב שתי חטאות אמנם תוס' בתירוץתוס' בתירוץ ה

  סוברים שרבי זירא אינו חולק על רבא.

לכן בין באופן שבא על האשה בעונת בדברי הגמ' מבואר שלפי רבא שסובר שאדם שבא על העריות באבר מת פטור אין חיוב על הפרישה באבר מת כיון שאינו נחשב ביאה ו ז

  הוסת ובין באופן שבא על האשה שלא בעונת הוסת וראתה דם ופירש באבר מת פטור.

נחשב לשוגג כיון תוס' מבארים שרש"י סובר שחייב חטאת על הפרישה אפילו באופן שהאדם ידע שיש איסור לבוא על האשה בשעת הוסת, ולמרות שבשעת הפרישה אינו  ח

 עובר על איסור מ"מ כיון שהכניסה גרמה לו שיהיה מוכרח לפרוש ובשעת הכניסה היה שוגג נחשב שוגג גם בשעת הפרישה.שיודע ש

האשה בעונת הוסת חייב  הנה יש לדון באופן זה האם אפשר לחייב שתי חטאות על הכניסה ועל הפרישה, ובדברי רש"י מבואר שלדעת רבא באופן שהאדם ידע שאסור לבוא על

)וכפי שהתבאר קת חטאות כיון שהיה ידיעה באמצע שמחלקת אבל באופן שהאדם לא ידע שאסור לבוא על האשה בעונת הוסת חייב חטאת אחת כיון שלא היה ידיעה שמחל שתי

  .(80לעיל הערה 

עונת הוסת אינו חייב חטאת כיון שבשעת האיסור לא היה שוגג אבל באופן שלא ידע שיש איסור לבוא על תוס' מבארים שבאופן שהאדם ידע שיש איסור לבוא על האשה ב ט

יון שנחשב שגגה אחת האשה בעונת הוסת חייב חטאת כיון שבשעת האיסור נחשב שוגג, ותוס' מוסיפים שבאופן זה אי אפשר לחייב שתי חטאות על הכניסה ועל הפרישה כ

  .שמחה[]ע"פ חידושי רבי מאיר 

או נפש אשר תגע בכל דבר טמא או בנבלת הגמ' מבארת שרבי אליעזר לדעת חזקיה ועולא שבאופן שידע שנטמא ולא ידע האם נטמא בשרץ או בנבילה לא נחשב ידיעה דכתיב ' י

ו בנבלת שרץ טמא' מיותרים ולכן דורשים שרק באופן שידע שנטמא בשרץ ' והמילים 'אחיה טמאה או בנבלת בהמה טמאה או בנבלת שרץ טמא ונעלם ממנו והוא טמא ואשם

הרמב"ן והריטב"א מבאר שרבי '. כל פרשה שנאמרה ונשנית לא נשנית אלא בשביל דבר שנתחדש בהאו בנבילה נחשב ידיעה, אמנם רבי עקיבא סובר שלא דורשים כך כיון ש'

  מעות הפסוק 'בכל דבר טמא' 'ונעלם ממנו' שבכל אופן שידע שנטמא נחשב ידיעה.עקיבא סובר שבאופן זה לא מסתבר לדרוש כך כיון שמש

ע איזה מהם לרבי אליעזר יודהמשנה מבארת שהאופן שבו נחלקו רבי אליעזר ורבי יהושע הוא באדם שהיו לפניו שתי חתיכות אחת של חלב ואחת של נותר ואכל אחת מהם ואינו  יא

  ' ודורשים שחיוב חטאת נאמר רק באופן שיודע איזה איסור עבר.בהחייב חטאת כיון שממ"נ חייב חטאת ולרבי יהושע פטור דכתיב 'או הודע אליו חטאתו אשר חטא 
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 :דיני שוגג ומתעסק .ו

 לרש"י: •

o  נחשב מתעסק. -וחתך פרי מחובר תלוש חפץ באופן שהתכוון להגביה  

o  יב_]שבת עב ב[ב שוגג, לרבא נחשב מתעסק לאביי נחש -באופן שהתכוון לחתוך פרי תלוש וחתך פרי אחר מחובר_ . 

o  נחשב שוגג.  -באופן שהתכוון לחתוך פרי והיה סבור שהוא תלוש ונמצא שהוא מחובר 

 לתוס': •

o  פטור משום שלא נחשב 'מלאכת מחשבת'.  - לחתוך פרי מחובר וחתך פרי אחר מחובר(שהתכוון )כגון באופן שלא נעשית מחשבתו 

o  מחשבתו:באופן שנעשית 

 נחשב מתעסק.  -באופן שהתכוון להגביה פרי תלוש ונמצא שהוא מחובר וחתכו  ▪

 . לאביי נחשב שוגג, לרבא נחשב מתעסק -באופן שהתכוון לחתוך פרי תלוש ונמצא שהוא מחובר וחתכו  ▪

 :ומאה והקדש והמקדשחיוב קרבן עולה ויורד באדם שנכנס לבית המקדש בטומאה או שאכל קדשים בטומאה באופן שנעלם ממנו הט .ז

 חייב קרבן עולה ויורד.  -לפי הצד שחייב בין באופן שנעלם ממנו הטומאה ובין באופן שנעלם ממנו הקדש והמקדש  •

 . _יג_נחלקו האמוראים האם חייב קרבן עולה ויורד -לפי הצד שחייב באופן שנעלם ממנו הטומאה ולא באופן שנעלם ממנו הקדש והמקדש  •

 :לים שאחד מהם טמא ואח"כ נכנס למקדשדין אדם שהלך בשני שבי .ח

 באופן שהלך בשביל הראשון ונכנס לבית המקדש ואח"כ נטהר והלך בשני ונכנס לבית המקדש: •

o  חייב קרבן עולה ויורד.  -לת"ק 

o  יד_אינו חייב קרבן עולה ויורד -לרבי שמעון_ . 

 מאה:באופן שהלך בשביל הראשון ואח"כ הלך בשביל השני ואח"כ נכנס למקדש בהעלם טו •

o  חייב קרבן עולה ויורד.  -באופן שבזמן שהלך בשני זכר שהלך בראשון 

o :באופן שבזמן שהלך בשני שכח שהלך בראשון 

 חייב קרבן עולה ויורד.  -לת"ק  ▪

 חייב קרבן עולה ויורד.  -לרבי שמעון אליבא דת"ק  ▪

 . _טו_אינו חייב קרבן עולה ויורד -לרבי שמעון אליבא דרבי שמעון בן יהודה  ▪
 

 ,  תערוה . 

 

)כגון שהתכוון להגביה חפץ תלוש וחתך נאמר באופן שלא התכוון לעשות את המעשה של מתעסק הפטור סובר שאביי מבארת ש ]יט ב[בכריתות ו ]עב ב[הגמ' בשבת  יב

אבל באופן שהתכוון למעשה  )כגון שהתכוון לחתוך חפץ תלוש וחתך חפץ מחובר(נאמר באופן שלא התכוון למעשה איסור של מתעסק הפטור סובר ש, רבא חפץ מחובר(

  אינו נחשב מתעסק אלא שוגג. אחר מחובר( )כגון שהתכוון לחתוך פרי מחובר וחתך פריאיסור 

זה קרבן עולה ויורד ורב נחמן פשט שחייב כיון שהיה לו העלם טומאה אמנם רבא שאל שיהיה פטור כיון שנעלם ממנו הגמ' מביאה שרבא שאל את רב נחמן האם חייב באופן  יג

דש והמקדש ומחמת הקדש והקדש, ורב אשי לדעת רש"י סובר שבאופן שהזכירו לו את הטומאה ומחמת כך פירש מוכח שהעלם היה של הטומאה ובאופן שהזכירו לו את הק

)כגון שאם היו מזכירים לו את הטומאה שהעלם היה של הקדש והמקדש, ורב אשי לדעת התוס' בפירוש הראשון סובר שבאופן שהאדם שכח יותר את הטומאה כך פירש מוכח 

רים לו את המקדש היה נזכר )כגון שאם היו מזכינחשב העלם טומאה ובאופן שהאדם שכח יותר את המקדש  היה נזכר במקדש ואם היו מזכירים את המקדש לא היה נזכר בטומאה(

נחשב העלם מקדש ובאופן שהאדם שכח את שניהם בשווה ספק האם חייב, ורב אשי לדעת התוס' בפירוש השני  לא היה נזכר במקדש( הבטומאה ואם היו מזכירים לו את הטומא

די הזכרת הטומאה נודע שעבר עבירה ובאופן שהזכירו לו את הטומאה סובר שבאופן שהזכירו לו את המקדש ואח"כ הזכירו לו את הטומאה נחשב העלם טומאה כיון שעל י

התוספות רא"ש מבאר שהטעם של רבא ואח"כ הזכירו לו את המקדש נחשב העלם מקדש כיון שעל ידי הזכרת המקדש נודע שעבר עבירה, ורבינא סובר שבכל אופן פטור. 

  ם טומאה לחוד חייב ולא באופן שיש בידו גם העלם קדש ומקדש.ורבינא שפטור כיון שדורשים מהפסוק שרק באופן שיש בידו העל

י שמעון סובר שהחיוב הגמ' מבארת שבאופן זה נחשב 'ספק ידיעה' כיון שהידיעה הראשונה שהייתה לו שהוא ספק טמא וכן הידיעה השניה שהייתה לו שהוא ספק טמא ורב יד

עה בסוף ו'ספק ידיעה' לא נחשב ידיעה, ורבי יוחנן סובר שת"ק סובר שהחיוב קרבן עולה ויורד נאמר רק באופן שהיה קרבן עולה ויורד נאמר רק באופן שהיה ידיעה בתחילה וידי

סובר ש'ספק ידיעה' לא נחשב ידיעה בתחילה וידיעה בסוף ו'ספק ידיעה' נחשב ידיעה כיון שהדין ידיעה בתחילה לא הוזכר במפורש בפסוק אלא נלמד מדרשה, אמנם ריש לקיש 

  דיעה ות"ק סובר כדעת רבי ישמעאל שהחיוב קרבן עולה ויורד נאמר גם באופן שלא היה ידיעה בתחילה והיה ידיעה בסוף.י

יוב קרבן שרבי שמעון סובר שאין חיוב קרבן עולה ויורד באופן שאין ידיעה בתחילה, ונחלקו רבי יוחנן וריש לקיש בדעת ת"ק לרבי יוחנן סובר שאין ח ]הערה קודמת[ראה לעיל  טו

פן שהלך בשביל הראשון ואח"כ שכח שהלך בשביל הראשון והלך בשביל השני באופן שאין ידיעה בתחילה, ולריש לקיש סובר שיש חיוב באופן שאין ידיעה בתחילה, והנה באו

לת"ק ולרבי שמעון אליבא  ואח"כ נכנס למקדש בהעלם טומאה לפי הצד שיש חיוב קרבן באופן שאין ידיעה בתחילה פשוט שחייב קרבן ולפי הצד שאין חיוב קרבן עולה ויורד

 ה' נחשבת 'ידיעה' ולרבי שמעון אליבא דרבי שמעון בן יהודה אינו חייב קרבן עולה ויורד כיון ש'מקצת ידיעה' לא נחשבת 'ידיעה'.דת"ק חייב קרבן עולה ויורד כיון ש'מקצת ידיע

בוודאי, אבל ה יודע שטמא רש"י מוסיף שלרבי שמעון אליבא דת"ק 'מקצת ידיעה' נחשבת 'ידיעה' משום שהאדם היה טמא בוודאי וידע שהוא טמא בספק ואם היה יודע הכל הי

 'ספק ידיעה' לא נחשבת 'ידיעה' משום שגם אם היה יודע הכל היה יודע שהוא ספק טמא.

אחד ונכנס למקדש חייב תוס' מוסיפים שהנידון בשני שבילים מדובר באופן ששני השבילים ברשות הרבים אבל באופן ששני השבילים ברשות היחיד גם באופן שהלך בשביל 

)ולכן רש"י אמנם בחידושי הגר"ח על הש"ס דייק מדברי רש"י שסובר שבסוגיין מדובר באופן ששני השבילים ברשות הרבים  ות היחיד' טמא.כיון ש'ספק טומאה ברש

, אמנם רש"י בכריתות הוצרך לומר שלאחר שהלך בשביל הראשון שכח ונכנס לבית המקדש שאם מדובר ברשות הרבים מותר לו להכנס למקדש גם באופן שלא שכח(

  לא מזכיר ששכח שהלך בשביל הראשון ומבואר שמדובר ברשות הרבים וכדעת התוס'. ]יח ב[
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 דין אדם שאכל שני פעמים ספק חלב ספק שומן באופן שנודע לו לאחר האכילה הראשונה שאכל ספק חלב: .ט

לרבי חייב להביא שני אשם תלוי, לרבי שמעון בן יהודה ולרבי אלעזר ברבי שמעון מביא אשם תלוי  -באופן שלא התברר האם אכל חלב או לא  •

 . _טז_אחד

 . _יז_לרבי יוחנן חייב חטאת אחת, לריש לקיש חייב שתי חטאות -ם חלב באופן שלאחר זמן התברר שאכל בשני הפעמי •

 פרק שלישי

 דף כ

 :לשונות שבועה .י

 באופן שאמר 'שאוכל': •

o  הכוונה שיאכל.  -בסתמא 

o  לאביי הכונה שלא יאכל, ולרב אשי הכוונה שיאכל.  -באופן שהפצירו בו לאכול ואמר שלא יאכל ולאחר מכן נשבע 

 הכוונה שלא יאכל.  -אוכל' באופן שאמר ש'אי  •

 . _יח_הכוונה שלא יאכל -באופן שאמר 'לא שבועה לא אוכל לך'  •

 . _יט_הכוונה שבועה שלא אוכל ככר זה -באופן שאמר 'מבטא ככר זה עלי'  •

 דיני נדר ושבועה על ידי 'התפסה': .יא

 באופן שנדר או נשבע על ככר שלא יאכלו ולאחר מכן אמר על ככר אחר 'זה כזה' האם הנדר והשבועה על הככר השני חלים: •

o :לרש"י 

ואביי נקט התנא של הברייתא הסתפק האם נדר ושבועה על ה'התפסה' חייב קרבן ומלקות או שאינו חייב קרבן ומלקות  -לאביי  ▪

 . שבנדר ושבועה על ידי התפסה חייב קרבן ומלקות

 . _כ_נדר ושבועה על ידי 'התפסה' לא חלים -לרבא  ▪

o :'לתוס 

 חל איסור נדר שלא יאכל את הככר השני.  -נדר על ידי התפסה  ▪

 שבועה על ידי התפסה: ▪

 לאביי: •

o  כא_חל איסור שבועה שלא יאכל את הככר השני -לתירוץ הראשון_ . 
 

 ,  תערוה . 

 

  ספק חלב. הגמ' מבארת שרבי שמעון בן יהודה ולרבי אלעזר ברבי שמעון דורשים מהפסוק 'על שגגתו אשר שגג' שיכול להביא אשם תלוי אחד על שני אכילות טז

לא נחשב ידיעה וממילא הידיעה שאכל ספק חלב אינה נחשבת ידיעה לחלק לחטאות ולכן נחשב שאכל שתי זיתי חלב בהעלם אחד  הגמ' מבארת שרבי יוחנן סובר שספק ידיעה יז

נחשבת ידיעה לחלק וחייב חטאת אחת, אמנם ריש לקיש סובר שנחלקו התנאים האם ספק ידיעה נחשב ידיעה ולפי הצד שספק ידיעה נחשב ידיעה הידיעה שאכל ספק חלב 

 ת ולכן נחשב שאכל שתי זיתי חלב בשני העלמות וחייב שתי חטאות.לחטאו

, אמנם (יד)וכפי שהתבאר לעיל הערה הגמ' מוסיפה שרבי יוחנן שלענין חיוב קרבן עולה ויורד שהדין ידיעה לא כתוב במפורש בפסוק נחלקו התנאים האם ספק ידיעה נחשב ידיעה 

כן ספק ידיעה לא נחשב ה ספק ידיעה לא נחשב ידיעה, ותוס' מבארים שריש לקיש סובר שלענין חיוב קרבן עולה ויורד צריך ידיעה בתחילה ודאית כמו הידיעה בסוף ולבכל התור

  ידיעה אבל בכל התורה ספק ידיעה נחשב ידיעה.

איסור שבועה ולכן חלה השבועה ואסור לאכול, ותוס' רש"י מבאר שכוונת הלשון 'לא שבועה לא אוכל לך' שמה שלא יאכל לא יהיה עליו איסור שבועה אבל על מה שיאכל יהיה  יח

  מבארים שלמרות שנחלקו התנאים לענין נדר האם אומרים 'מכלל לאו אתה שומע הן' מ"מ לענין שבועה לכו"ע אומרים 'מכלל לאו אתה שומע הן'.

' ודורשים שאסרה על עצמה בשבועה על על נפשה ואם היו תהיה לאיש ונדריה עליה או מבטא שפתיה אשר אסרהשבועה דכתיב '' הכוונה מבטאשלשון 'שהמקור מבארת הגמ'  יט

כר הנה יש חילוק בין שבועה לנדר ששבועה הוא איסור גברא ונדר הוא איסור חפצא ולכן בדרך כלל לשון שבועה הוא על הגברא 'שבועה שלא אוכל כידי לשון 'מבטא'. 

)אמנם הר"נ ר שהאומר שבועה בלשון נדר 'כגון שבועה ככר זה עלי' השבועה חלה מדין 'יד' זה' ולשון נדר הוא על החפצא 'ככר זה עלי נדר', ובדברי רש"י בסוגיין מבוא

  .(שנחלקו האמוראים בירושלמי בנידון זה ובדעת הבבלי נחלקו שתי התירוצים בר"נ עי"שכותב  ]ב ב[בנדרים 

 ר.סו בדבר האסור לא חל הנדבדברי הגמ' מבואר שלדעת רבא באופן שנדר שלא לאכול ככר והוסיף והתפיסו בדבר הנדור חל הנדר, ובאופן שנדר שלא לאכול ככר והוסיף והתפי כ

התפסה בנדר ולהתפסה בשבועה בדברי רש"י מבואר שהמחלוקת של אביי ורבא נאמר גם באופן שאמר 'איסר ככר זה עלי' או 'איסר שלא אוכל ככר זה' שלפי אביי כוונת הלשון ל

 ר על ידי התפסה בנדר והתפסה בשבועה, ולרבא כוונת הלשון לאסור את הככר עצמו בנדר ושבועה ולכן הנדר והשבועה חלים.והדין כמו בככר שנאס

מבואר שהאומר 'כקרבן שאוכל לך' הנדר חל, וכן בדברי  ]יג א[תוס' תמהים על רש"י כיצד אפשר לומר שרבא סובר שנדר על ידי התפסה לא חל והרי בדברי המשנה בנדרים 

  מבואר שאדם שאמר הריני נזיר וחבירו שמע ואמר 'ואני' חל הנזירות. ]כ ב[המשנה בנזיר 

אמר באופן שנדר או נשבע על ככר שלא יאכלו ולאחר מכן אמר על ככר אחר 'זה כזה', אבל באופן שאמר תוס' בתירוץ הראשון מבארים שהדין ששבועה על ידי התפסה חלה נ כא

  'איסר ככר זה עלי' הנדר לא חל משום שהלשון 'איסר' הוא התפסה והתפסה לא חלה באופן שלא הזכיר ככר אחר שנשבע שלא לאוכלו.
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o י:לתירוץ השנ 

 . חל איסור שבועה שלא יאכל את הככר השני - )'הרי עלי שלא אוכל ככר זה כזה'(באופן שאמר לשון אכילה  ▪

 לא חל איסור שבועה.  -באופן שלא אמר לשון אכילה  ▪

o :לתירוץ השלישי 

 חל איסור שבועה שלא יאכל את הככר השני.  -באופן שהתפיס את הככר השני בראשון  ▪

הברייתא הסתפקה האם חל איסור שבועה שלא יאכל את הככר השלישי או דלמא  -י בשני באופן שהתפיס ככר שליש ▪

 לא חל איסור שבועה שלא יאכל את הככר השלישי. 

 לא חל איסור שבועה.  -לרבא  •

 צורת ההתפסה: •

o  חל ההתפסה.  - )כגון בדבר שאסור באיסור נדר או קרבן(באופן שהתפיס בדבר הנדור 

o לא חל ההתפסה: - )כגון בנבילות וטריפות(ו נדור באופן שהתפיס בדבר שאינ 

o :'באופן שאמר 'הרי עלי שלא אוכל בשר כיום שמת בו גדליה בן אחיקם 

 נחשב התפסה בדבר האסור.  -בסתמא  ▪

 נחשב התפסה בדבר הנדור.  -באופן שלפני כן נדר שלא לאכול בשר ביום שמת בו גדליה בן אחיקם  ▪

o :'באופן שאמר 'הרי עלי שלא אוכל בשר כיום הכיפורים 

 נחשב התפסה בדבר האסור.  -בסתמא  ▪

 באופן שלפני כן נדר שלא לאכול בשר ביום הכיפורים: ▪

 נחשב התפסה בדבר הנדור.  -לרש"י  •

 . _כב_חשב התפסה בדבר האסורנ -לתוס'  •

 דף כא

 :חיוב מלקות בשבועה .יב

 . _כג_חייב - )בין שנשבע על דבר שידוע לאדם כגון על עמוד של אבן שהוא של זהב, ובין שנשבע על דבר שאינו ידוע לאדם כגון שאכל או שלא אכל(בשבועה לשעבר  •

 בשבועה להבא: •

o  כד_משום שעבר על השבועה על ידי מעשה האכילהחייב  -באופן שנשבע שלא יאכל ואכל_ . 

o :באופן שנשבע שיאכל ולא אכל 

 פטור.  -לפי הצד שלאו שאין בו מעשה אין לוקים עליו  ▪
 

 ,  תערוה . 

 

בר הנדור, אמנם תוס' רש"י מבאר שבאופן שנדר שלא לאכול בשר ביום הכיפורים הנדר חל משום שנדר לקיים את המצוה חל ולכן באופן שהתפיס בנדר זה נחשב התפסה בד כב

נדר שלא לאכול בשר ביום הכיפורים חל מ"מ לא מועיל להתפיס נדר ביום זה כיון שנחשב דבר האסור, ותוס' בתירוץ השני סוברים שבאופן בתירוץ הראשון סוברים שלמרות שה

בתירוץ השני מסיימים )ותוס' ור שנדר שלא לאכול בשר ביום הכיפורים לת"ק הנדר לא חל כיון שאין איסור חל על איסור ולכן באופן שהתפיס בו יום אחר נחשב התפסה בדבר האס

  .שלרבי יהודה בן בתירא שסובר שאדם שנשבע לאכול מצה השבועה חלה ה"ה שבאופן שנדר לא לאכול בשר ביום הכיפורים השבועה חלה(

שבועה לשעבר לרב דימי בין באופן שנשבע על דבר שידוע לאדם כגון על עמוד של אבן שהוא של זהב ובין שנשבע על דבר הגמ' מביאה שנחלקו האמוראים מהו האזהרה של  כג

)כגון על עמוד של אבן שהוא של ', ולרבין באופן שנשבע על דבר שידוע לאדם לשוא קיךלא תשא את שם ה' אלשאינו ידוע לאדם כגון שאכל או שלא אכל האזהרה מהפסוק '

 '.לא תשבעו בשמי לשקרהאזהרה מהפסוק ' )כגון שאכל או שלא אכל(האזהרה מהפסוק 'לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא', ובאופן שנשבע על דבר שאינו ידוע לאדם  זהב(

את אשר  ה'כי לא ינקה  לשואלקיך ה' אלא תשא את שם הגמ' מבארת שהמקור שלמרות שבכל התורה לאו שאין בו מעשה אין לוקים עליו מ"מ בשבועה לשעבר לוקים דכתיב '

לאדם ובין ' ודורשים שיש חיוב מלקות בבית דין, ובדברי הגמ' מבואר שלדעת רב דימי אפשר ללמוד מדין זה שיש חיוב מלקות בין בשבועה על דבר שידוע ישא את שמו לשוא

ם מכפילות הלשון 'לשוא' 'לשוא' שהחיוב מלקות לא נאמר רק בשבועה באופן שנשבע בשבועה על דבר שאינו ידוע לאדם כיון ששניהם נלמדים מפסוק זה, ולדעת רבין לומדי

וא' שהתורה מרבה רק על דבר שידוע לאדם אלא גם באופן שנשבע על דבר שלא ידוע לאדם, ורש"י מוסיף שלדעת רבין שדורשים מכך שהתורה ריבתה שבועת שקר בלשון 'ש

דהיינו באופן שנשבע על דבר שלא ידוע לאדם ולא מרבים שבועה להבא שבזמן שנשבע לא שיקר, ותוס' מבארים שדורשים  שבועה שדומה לשבועת שוא שבזמן שנשבע שיקר

' שהדין של שבועת שקר הוא כמו הדין של שבועת שוא שהחיוב שוא' ובדברות אחרונות כתוב 'לא תענה ברעך עד שקרזאת מכך שבדברות ראשונות כתוב 'לא תענה ברעך עד 

  נאמר רק בשבועה לשעבר ולא בשבועה להבא.מלקות 

עת רב דימי האזהרה של הגמ' מבארת שנחלקו האמוראים מהו המקור של האזהרה בשבועה להבא לרב דימי 'לא תשבעו בשמי לשקר' ולרבין 'לא יחל דברו', ורש"י מבאר שלד כד

 על רש"י וסוברים שלדעת רב דימי האזהרה של 'לא יחל דברו' נאמרה בין על נדרים ובין על שבועה להבא.'לא יחל דברו' נאמרה על נדרים, אמנם תוס' חולקים 

ין שרבין סובר שהפסוק 'לא תשבעו בשמי לשקר' מדבר על שבועה לשעבר, רש"י מבאר שנחלקו האמוראים בביאור המשמעות 'לא תשבעו בשמי לשקר' לרב ]הערה קודמת[)ראה לעיל 

מבארים שרבין מודה לדברי  ]ג ב[תוס' . נו שבועה להבא(הכוונה שבזמן השבועה היא שקר דהיינו שבועה לשעבר ולרב דימי הכוונה שלא ישבע על מנת לשקר בשבועה לאחר זמן דהיי

ולא מסתבר רב דימי שהפשטות של הלאו 'לא תשבעו בשמי לשקר' מדבר על שבועה להבא אלא שכיון שרבין סובר שהלאו של לא יחל דברו נאמר על שבועה להבא 

על שבועה להבא לכן הוכרח רבין להעמיד את הלאו של לא תשבעו בשמי לשקר להעמיד את הלאו של 'לא תשבעו בשמי לשקר' גם בשבועה להבא ויהיה שני לאוים 

  .בשבועה לשעבר, ותוס' כותבים שכך כתב רש"י בסוגיין
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 לפי הצד שלאו שאין בו מעשה לוקים עליו: ▪

 חייב.  -לפי הצד ש'התראת ספק שמה התראה'  •

 פטור.  -לפי הצד ש'התראת ספק לאו שמה התראה'  •

 :דיני קידוש בשבת .יג

 צורת הקידוש: •

o  'מדאורייתא יש דין לקדש ומדרבנן יש דין לקדש על היין.  -לתירוץ הראשון בתוס 

o  'מדאורייתא יש דין לקדש על היין ומדרבנן יש דין לטעום מהיין של הקידוש.  -לתירוץ השני בתוס 

 . _כה_אשה חייבת -חיוב נשים בקידוש  •

 דף כב

 :דיני שיעור אכילה .יד

 שאינו 'בריה':באופן שאכל דבר  •

o :באופן שאכל כל שהוא  

 חייב מלקות ואינו חייב כרת וקרבן.  -לרבי שמעון  ▪

 אינו חייב מלקות וכרת וקרבן.  -לרבי עקיבא ורבנן  ▪

o  כו_חייב מלקות וכרת וקרבן -באופן שאכל כזית_ . 

 חייב מלקות וכרת וקרבן.  -באופן שאכל 'בריה'  •

 :דין אדם שנשבע שלא יאכל .טו

 חייב מלקות בכל שהוא.  -לאכול כל שהוא באופן שנשבע שלא  •

 באופן שנשבע שלא יאכל בסתמא: •

o  באופן שאכל כל שהוא חייב מלקות.  -לרבי שמעון ורבי עקיבא 

o  כז_באופן שאכל כזית חייב מלקות -לרבנן_ . 

 . _כח_חייב מלקות בכל שהוא -באופן שנשבע שלא יטעום  •

 באופן שנשבע שלא יאכל עפר או שלא יאכל חרצן: •

o באופן שאכל כל שהוא חייב מלקות.  -מעון ורבי עקיבא לרבי ש 

o  כט_הגמ' מסתפקת האם חייב מלקות באופן שאכל כזית או באופן שאכל כל שהוא -לרבנן_ . 
 

 ,  תערוה . 

 

אחרונות כתוב 'שמור' הגמ' מבארת שלמרות שבדרך כלל אשה פטורה ממצות עשה שהזמן גרמא מ"מ אשה חייבת בקידוש משום שבדיברות הראשונות כתוב 'זכור' ובדיברות ה כה

ס' מבארים שלא דורשים להיפך שכמו שאשה ו'זכור ושמור נאמרו בדיבור אחד' ולומדים מכך שכמו שאשה שחייבת ב'שמור' שהוא מצות לא תעשה כך אשה חייבת ב'זכור', ותו

  פטורה מ'זכור' כך אשה פטורה מ'שמור' משום ש'קולא וחומרא לחומרא מקשינן'.

  שכך דעת רב ירמיה, אמנם דעת רב ביבי שרבי שמעון מודה שחיוב מלקות נאמר בכזית וחולק על רבנן שחטה נחשבת 'בריה' עי"ש. ]יז א[ראה במסכת מכות  כו

ת ששיעור שרבנן סוברים שכיון ששיעור אכילה הוא בכזית אדם שנשבע שלא יאכל כוונתו שלא יאכל שיעור אכילה שהוא כזית, אמנם רבי עקיבא סובר שלמרו רש"י מבאר כז

 ונתו שלא יאכל כל שהוא.אכילה הוא בכזית אדם שנשבע שלא יאכל כוונתו שלא יאכל כל שהוא ולפי רבי שמעון ששיעור אכילה הוא בכל שהוא אדם שנשבע שלא יאכל כו

מבארים שלמרות שבכל  תוס' מוסיפים שהטעם של רבי עקיבא שהאדם מתכוון להשבע על כל שהוא משום ששבועה היא חמורה שיש בה חיוב קרבן על דיבורו של האדם, ותוס'

כרת וחיוב כרת נאמר בכזית אבל בשבועה אדם שנשבע שלא יאכל ואכל חייב שאר דיני התורה רבי שמעון סובר שהחיוב קרבן נאמר בכזית היינו משום שהחיוב קרבן תלוי בחיוב 

 קרבן בכל שהוא משום שחיוב קרבן תלוי בחיוב מלקות וכמו שחיוב מלקות הוא בכל שהוא כך חיוב קרבן בכל שהוא.

' ולאחר מכן אכל חצי כזית מככר זה וחצי כזית מככר זה הגמ' מבארת שלדעת רבנן באופן שהיו לפניו שתי ככרות ואמר 'שבועה שלא אוכל מככר זה שבועה שלא אוכל מככר זה

ר זה חייב מלקות כיון ששתי לא חייב מלקות כיון שכל ככר אסור בשבועה אחרת, ובאופן שאמר 'שבועה שלא אוכל משתיהן' ולאחר מכן אכל חצי כזית מככר זה וחצי כזית מככ

מזה ומזה' לרבנן אינו חייב מלקות ולרבי מאיר לתירוץ הראשון של הגמ' חייב מלקות ולתירוץ השני של הגמ' הככרות אסורים בשבועה אחת, ובאופן שאמר 'שבועה שלא אוכל 

 אינו חייב מלקות.

עה שלא אוכל מזה ומזה' ואכל משניהם כזית חייב שתי חטאות ' שאדם שהיו לפניו פת חיטין ושעורים ואמר 'שבולאחת מאלהוהיה כי יאשם הגמ' מוסיפה שלומדים מהפסוק '

חצי ככר מזה ומזה אינו חייב ומבואר שנחשב שבועה לכל ככר בנפרד ורבנן סוברים שלומדים מכך שגם באופן שהיו לפניו שתי ככרות ואמר 'שבועה שלא אוכל מזה ומזה' ואכל 

  סובר שאי אפשר ללמוד מכך. מלקות כיון שנחשב שבועה לכל ככר בנפרד אמנם רבי מאיר

ולא הזכיר לשון אכילה  הגמ' מבארת שלמרות שרבנן סוברים שבאופן שאדם נשבע שלא יאכל כוונתו שלא יאכל כזית שהוא שיעור אכילה מ"מ באופן שהאדם נשבע שלא יטעום כח

  כוונתו שלא יאכל כל שהוא.

ת נאמרו רק אדם לכזיהגמ' מסתפקת לדעת רבנן באופן שנשבע שלא יאכל עפר ואכל עפר האם חייב מלקות בכל שהוא או בכזית, משום שאפשר לומר שדברי רבנן שכוונת ה כט

)הגמ' מבארת שהנידון נאמר באופן שהזכיר בשבועה שלא יאכל עפר אבל באופן שנשבע בסתמא שלא בדבר שראוי לאכילה אבל בדבר שאינו ראוי לאכילה דעתו לאסור בכל שהוא 

והגמ' מוסיפה שלפי הצד שבעפר שאינו ראוי לאכילה חייב מלקות בכל שהוא אפשר להסתפק באופן שנשבע שלא יאכל חרצן , יאכל ואכל עפר אינו חייב כיון שלא נחשב אכילה(
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 באופן שנשבע שלא יאכל, ואכל נבילות וטריפות שקצים ורמשים: •

o :לריש לקיש  

האיסור של אכילת נבילות וטריפות שקצים ורמשים השבועה לא חלה משום שהשבועה לא מוסיפה איסור כיון ש -לרבי שמעון  ▪

 והאיסור של השבועה אוסרים בכל שהוא. 

 לרבנן: ▪

השבועה חלה משום שהשבועה מוסיפה איסור כיון שהאיסור של אכילת נבילות וטריפות  -באופן שנשבע שלא לאכול כל שהוא  •

 . _ל_שקצים ורמשים הוא בכזית והשבועה אוסרת כל שהוא

השבועה לא חלה משום שהשבועה לא מוסיפה איסור כיון שהאיסור אכילת נבילות וטריפות  -באופן שנשבע שלא יאכל בסתמא  •

 שקצים ורמשים והאיסור של השבועה הם בכזית. 

ת השבועה חלה משום שהשבועה מוסיפה איסור כיון שהאיסור של אכילת נבילות וטריפות שקצים ורמשים הוא בכזי -לרבי עקיבא  ▪

 והשבועה בכל שהוא. 

o :לרב ושמואל ורבי יוחנן 

 השבועה חלה.  -לת"ק  ▪

 . _לא_השבועה לא חלה -לרבי שמעון  ▪

 :דין נדר באופן שהאדם הזכיר לשון 'קונם' .טז

 באופן שאכל את הככר: •

o :'באופן שאמר 'אכילת ככר זה עלי קונם 

 באופן שאכל כל שהוא חייב מלקות.  -לרבי שמעון ורבי עקיבא  ▪

 . _לב_ן שאכל כזית חייב מלקותבאופ -לרבנן  ▪

o  'לג_חייב מלקות בכל שהוא -באופן שאמר 'קונם ככר זה עלי_ . 

 באופן שנהנה מהככר: •

o  לא מעל.  -לרבי עקיבא 

o :לרבי מאיר ורבנן 

  לרבי מאיר מעל ולרבנן לא מעל. -לתירוץ הראשון של הגמ'  ▪
 

 ,  תערוה . 

 

לקות בכזית והגמ' לא ייב מהאם נחשב כעפר כיון שאינו ראוי לאכילה בפני עצמו וחייב מלקות בכל שהוא או דלמא אינו נחשב כעפר כיון שראוי לאכילה על ידי תערובת וח

 פושטת את שני הספיקות.

צן מחמת הנזירות פשוט הגמ' מוסיפה שהספק נאמר גם בנזיר שנשבע שלא יאכל חרצן משום שהיה הו"א לומר שבאופן זה כיון שגם לולי השבועה היה אסור לאכול כזית חר

ולא אומרים שכיון שגם לולי וה"ה באופן שאדם נשבע שלא יאכל נבילות וטריפות שקצים ורמשים הכוונה של השבועה שלא יאכל כזית שדעתו לאסור כל שהוא. 

  השבועה היא אסור לאכול כזית נבילות וטריפות שקצים ורמשים דעתו לאסור כל שהוא.

 קטים שדברי ריש לקיש שהשבועהתוס' מביאים שנחלקו רבי יוחנן וריש לקיש בדין 'חצי שיעור' לרבי יוחנן אסור מהתורה ולריש לקיש אסור מדרבנן, ותוס' בתירוץ הראשון נו ל

מדאורייתא לאכול חצי חלה נאמרו לא רק לשיטתו שחצי שיעור אסור מדרבנן אלא גם לדעת רבי יוחנן שחצי שיעור אסור מהתורה משום שלמרות שלפני השבועה היה אסור 

שדברי ריש לקיש נאמרו לשיטתו אבל לדעת רבי שיעור מ"מ איסור זה הוא 'איסורא בעלמא' ולכן השבועה מוסיפה איסור גמור והשבועה חלה, אמנם תוס' בתירוץ השני סוברים 

  יוחנן השבועה לא חלה.

על איסור באיסור כולל ולכן השבועה חלה משום שמתוך שהשבועה חלה על הדברים המותרים חלה גם הגמ' מבארת שרב ושמואל ורבי יוחנן סוברים שת"ק סובר שאיסור חל  לא

אמנם ריש לקיש סובר שהצד שאיסור חל על על הדברים האסורים, אמנם רבי שמעון סובר שאין איסור חל על איסור באיסור כולל ולכן רבי שמעון סובר שהשבועה לא חלה, 

 .איסור באיסור כולל נאמר באיסור ש'בא מאליו' אבל בשבועה שבאה על ידי האדם אין איסור חל על איסור

שהקשה מדוע  ]שו"ת א עו[סור כולל, ועיין בדברי הגרעק"א בדברי רבי יוחנן מבואר שבאופן שנשבע על דברים האסורים לחוד לא חלה השבועה כיון שלא נחשב אי

ק"א מוכיח מכך השבועה לא חלה מדין איסור כולל שהרי לפני השבועה באופן שאכל חצי כזית מנבילה וחצי כזית מטריפה אינו לוקה ולאחר השבועה לוקה, והגרע

לא שלא היו אסורים לאכול בצורה של 'חצי שיעור' ורק באופן שהשבועה חלה על דברים שלא נחשב איסור כולל כיון שגם הנבילה וגם הטריפה היו אסורים קודם א

  המותרים נחשב איסור כולל.

ן שאמר תנאים באופבדברי הגמ' מבואר שכמו שנחלקו התנאים באופן שאמר שנשבע שלא יאכל האם חייב מלקות באופן שאכל כל שהוא או באופן שאכל כזית כך נחלקו ה לב

 'אכילת ככר זה עלי קונם' האם חייב מלקות באופן שאכל כל שהוא או באופן שאכל כזית.

מככר זה וחצי כזית מככר זה לא הגמ' מבארת שלדעת רבנן באופן שהיו לפניו שתי ככרות ואמר 'אכילה מככר זה עלי קונם אכילה מככר זה עלי קונם' ולאחר מכן אכל חצי כזית 

ות אסורים שכל ככר אסור בקונם אחר, ובאופן שאמר 'אכילה משתיהן עלי קונם' או באופן שאמר 'אכילה מזו ומזו עלי קונם' חייב מלקות משום ששני הככרחייב מלקות כיון 

  בקונם אחד.

זה עלי' ולא אמר 'קונם ככר הגמ' מבארת שלמרות שרבנן סוברים שבאופן שאדם אמר 'אכילת ככר זה עלי קונם' כוונתו שלא יאכל כזית שהוא שיעור אכילה מ"מ באופן שהאדם  לג

 .הזכיר לשון אכילה כוונתו שלא יאכל כל שהוא
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 . _לד_לרבי מאיר לא מעל ולרבנן מעל -לתירוץ השני של הגמ'  ▪

 .הנדר חל משום שאכילת דברים אסורים נחשבת אכילה -שנודר ותולה אם נדרו בתנאי שיאכל ואכל דברים האסורים אדם  .יז

 דף כג

 ._לה_]כריתות יג ב[לרבי יהודה חייב לרבי אליעזר פטור  -אדם שאכל דבילה קעילית ונכנס למקדש  .יח

 ._לו_פרי וגידולי קרקע'מאפשר לקנות בכסף מעשר שני כל דבר שהוא 'פרי  -דיני מעשר שני  .יט

 :לשונות שבועה .כ

 . _לז_השבועה אוסרת את האדם לאכול ולשתות, משום ששתיה בכלל 'אכילה' -שבועה שלא אוכל' 'באופן שאמר  •

 השבועה אוסרת את האדם לשתות.  -שבועה שלא אשתה' 'באופן שאמר  •

שבועה אחת אוסרת לאכול ושבועה שניה אוסרת את האדם  -שבועה שלא אוכל ושלא אשתה' או 'שלא אוכל ושלא אשתה' 'באופן שאמר  •

 . _לח_לשתות

 שבועה אחת אוסרת לאכול פת חיטין ופת שעורים ופת כוסמין.  -שבועה שלא אוכל פת חיטין וכן של שעורים וכן של כוסמין' 'באופן שאמר  •

שבועה אחת אוסרת לאכול פת חיטין ושבועה שניה אוסרת לאכול פת  -ל פת חיטין ופת שעורים ופת כוסמין' שבועה שלא אוכ'באופן שאמר  •

 . _לט_אוסרת לאכול פת כוסמין שעורים ושבועה שלישית
 

 ,  תערוה . 

 

חצי פרוטה מהככר הראשון וחצי הגמ' בתירוץ השני מבארת שלדעת רבנן שיש מעילה בקונמות באופן שהיו לפניו שתי ככרות ואמר 'קונם ככר זה עלי קונם ככר זה עלי' ונהנה ב לד

המהרש"א מבאר שרבי שה על רבנן שלא יצטרפו, ורבי מאיר עצמו סובר שאין מעילה בקונמות וא"כ ודאי שלא מעל. פרוטה מהככר השני מצטרפים ומעל, אמנם רבי מאיר מק

תמה על דבריו שהרי קדשי מזבח  ]שבועות ד א[מאיר סובר שכיון שאמר לשון 'קונם' על כל ככר בפני עצמו נחשבים כמו חלב ודם שאינם מצטרפים, והמשנה למלך 

טרפים לענין מעילה שבאופן שמעל מכל אחד חצי פרוטה חייב קרבן, ועיין חידושי רבי מאיר שמחה שביאר שמעילה תלויה בהוצאת ממון גבוה וקדשי בדק הבית מצ

  לרשות הדיוט אבל קונם תלוי באדם שנדר והאדם חילק בין קונם זה לקונם זה.

ר מבארת שהמקור של רבי יהודה שהאוכל דבילה קעילית ונכנס למקדש חייב דכתיב 'יין ושכר אל תשת' ודורשים שהשותה יין חייב מיתה והשותה שא ]יג ב[הגמ' בכריתות  לה

ה יין דרך שכרותו ר בלאו, ורבי אליעזר סובר שלומדים גזירה שווה 'שכר שכר' מנזיר כמו שנזיר כוונת התורה 'יין ושכר' יין דרך שכרותו כך כאן כוונת התורמשקים שמשכרים עוב

  ולכן השותה שאר דברים שמשכרים או דבילה קעילית שמשכרת פטור.

' ודורשים את הפסוק בצורת כלל ופרט תאוה נפשך בבקר ובצאן וביין ובשכר ובכל אשר תשאלך נפשך ואכלת שםונתתה הכסף בכל אשר תוס' מבארים שלענין מעשר שני כתוב ' לו

 וכלל ולומדים שאפשר לקנות בכסף מעשר שני כל דבר שהוא פרי מפרי וגידולי קרקע.

כנס למקדש לדין נזיר כך נחלקו התנאים האם דורשים גזירה שווה 'שכר תוס' בתירוץ הראשון מבארים שכמו שנחלקו התנאים האם גזירה שווה 'שכר שכר' בין האיסור של הנ

גזירה שווה זו כוונת הפסוק ליין ולשכר, שכר' בין מעשר שני לדין נזיר, ולרבי אליעזר שדורשים גזירה שווה זו כוונת הפסוק 'יין ושכר' יין דרך שכרותו ולרבי יהודה שלא לומדים 

בארים שרבי יהודה סובר שרק לענין הנכנס למקדש שכתוב 'להבדיל ולהורות' מסתבר לא לדרוש גזירה שווה מנזיר אבל לענין מעשר שני אמנם תוס' בתירוץ השני סוברים מ

קנות דבילה קעילית שלכו"ע אפשר ללכו"ע דורשים גזירה שווה מנזיר שכוונת הפסוק 'יין ושכר' יין דרך שכרותו, ותוס' מסיימים שאין נפק"מ בנידון זה לענין מעשר שני משום 

 מדמי מעשר שני משום שהוא נכלל 'בפרי מפרי' וגידולי קרקע.

)ולמרות שיש סברא 'ואכלת שם' בדברי הגמ' מבואר שלפי הצד שכוונת הפסוק 'יין ושכר' לענין מעשר שני ליין דרך שכרותו יש ראיה מפסוק זה ששתיה בכלל אכילה שהרי כתוב 

, אבל לפי הצד שכוונת הפסוק ליין ושכר אין הכרח לכך כיון שאפשר לומר אוכלים ושותים' מ"מ צריך פסוק לכך כיון שהסברא לא פשוטה כל כך(שדרך האנשים לומר 'בא ונאכל' ו

ומר 'בא ונאכל' שים לשכוונת הפסוק לאכילת יין שמעורב במאכל ואכילת דבילה קעילית שמשכרת אמנם רבי יהודה מודה ששתיה בכלל אכילה ולומד זאת מסברא שדרך האנ

  והולכים ואוכלים ושותים, או שלומד זאת מהפסוק 'וכל דם לא תאכלו' ומבואר שהשותה דם נחשב אכילה.

 מהו המקור ששתיה בכלל אכילה. [לו]הערה ראה לעיל  לז

שבועה שלא יאכל' בסתמא נאסר באכילה של כל המינים, אבל באופן שדעתו הייתה להאסר במינים מסוימים נאסר רק במינים אלו משום שהדין 'מבארים שאדם שאמר  תוס'

ת הדברים שבפה הדברים שבלב שהכלל ש'דברים שבלב אינם דברים' נאמר באופן שהדברים שבלב סותרים את הדברים שבפה אבל באופן זה שהדברים שבלב אינם סותרים א

  נחשבים דברים.

אכילה לבד, ולכן נחשב הגמ' מבארת שלמרות שהאומר 'שלא אוכל' בסתמא כוונת הלשון לאכילה ושתיה מ"מ באופן שאמר גם 'שלא אשתה' מוכרח שכוונתו בלשון 'אכילה' ל לח

  שיש שבועה נפרדת על אכילה ושבועה נפרדת על שתיה.

שבאופן זה כוונת האדם להשבע שבועה אחת על פת חיטין ושבועה שניה על פת שעורים ושבועה שלישית על פת כוסמין משום שאם כוונת האדם  הגמ' מבארת שהמקור לט

לשון 'פת' על כל ריך לומר הייתה לאסור בשבועה אחת פת חיטין ופת שעורים ופת כוסמין היה צריך לומר 'שלא אוכל פת חיטין וכן של שעורים וכן של כוסמין' ולא היה צ

ל התוספות הרא"ש מבאר שהראיה מלשון האדם אינה שהיה צריך לקצר לשונו אלא הראיה מכך ששינה מלשון בני אדם שאין דרך לומר לשון 'פת' על כמין ומין. 

 מין ומין.

שאדם שהיו לפניו פת חיטין ושעורים ואמר 'שבועה שלא אוכל מזה ומזה' ואכל ודורשים ' לאחת מאלהוהיה כי יאשם 'שהמקור לדין זה דכתיב  [כז]הערה ראה לעיל 

ואכל שבועה שלא אוכל פת חיטין ופת שעורים ופת כוסמין' 'וה"ה באופן שאדם אמר  כיון שהיה צריך לומר 'שבועה שלא אוכל אלו' משניהם כזית חייב שתי חטאות

 משניהם כזית שחייב שתי חטאות.

ודלמא למיפטר נפשיה מאחרנייתא קאתי הוה ליה למימר חטין ושעורין בהו"א דנה מהו המקור שכוונת האדם להשבע שבועה נפרדת על כל מין ומין והגמ' אומרת ' הגמ'

חטין ושל שעורין ושל כוסמין ודלמא וכוסמין ודלמא לכוס דהוה ליה למימר פת חטין ושעורין וכוסמין ודלמא פת חטין לאכול שעורין וכוסמין לכוס דהוה ליה למימר פת 

' ודנו הראשונים האם כוונת הגמ' שלשונות אלו תלויים בכוונת האדם או דלמא ע"י תערובת אימא וכן של שעורים וכן של כוסמין פת פת למה לי שמע מיניה לחלק
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 שבועה שלא אשתה יין ושמן ודבש':'באופן שאמר  •

o  שבועה אחת אוסרת לשתות יין ושמן ודבש.  -באופן שלא היו לפניו יין ושמן ודבש 

o  שבועה אחת אוסרת לשתות יין ושבועה שניה אוסרת לשתות שמן ושבועה שלישית אוסרת לשתות  -באופן שהיו לפניו יין ושמן ודבש

 . _מ_דבש

 באופן שחבירו מפציר בו לשתות עמו יין ושמן ודבש: •

o שבועה אחת אוסרת לשתות יין ושמן ודבש של חבירו.  -ה שלא אשתה עמך באופן שאמר שבוע 

o  'אוסרת לשתות יין של חבירו ושבועה שניה אוסרת לשתות שמן של חבירו ושבועה  -באופן שאמר 'שבועה שלא אשתה יין ושמן ודבש

 שלישית אוסרת לשתות דבש של חבירו. 

 :דיני שנשבע ועבר על השבועה כמה פעמים .כא

 חייב על כל שבועה ושבועה.  - )כגון שנשבע שלא יאכל ושלא ישתה ואכל ושתה(ל פעם עבר על שבועה אחרת באופן שבכ •

 חייב פעם אחת.  - )כגון שנשבע שלא יאכל ואכל ושתה(באופן שבכל הפעמים עבר על שבועה אחת  •

 :דין אדם שהפקידו אצלו חיטים ושעורים וכוסמין וכפר בהם .כב

 . _מא_נחשב שבועה אחת על החיטים והשעורים והכוסמים -בידי כלום' באופן שאמר 'שבועה שאין לך  •

נחלקו האמוראים האם נחשב שנשבע ארבע שבועות שבועה אחת על החיטים  -באופן שאמר 'שבועה שאין לך בידי חיטים ושעורים וכוסמין'  •

ית על הכוסמין או דלמא נחשב שנשבע שלש והשעורים והכוסמין יחד ושבועה שניה על החטים ושבועה שלישית על השעורים ושבועה רביע

 . _מב_שבועות שבועה אחת על החיטים שבועה שניה על השעורים ושבועה שלישית על הכוסמין

 

 

  

 

 

 

 

 ,  תערוה . 

 

)ונפק"מ בנידון זה באופן שאמר רשו לשונות אלו בצורה אחרת לשונות אלו כוונתם להאסר בפת חיטין ובפת שעורים ובפת כוסמין אלא שהנשבע טעה לחשוב שיפ

 .ועיין(שסותרים שאינם סותרים את הדברים שבפה או שדעתו הייתה להאסר לכוס או בתערובת האם הדברים שבלב 

דין אדם שהפקידו אצלו חיטים ושעורים וכוסמין ואמר 'שבועה שאין לך בידי חיטים ושעורים וכוסמין' באופן שאמר  ]להלן בסמוך[הגמ' מוסיפה שלמרות שנחלקו האמוראים 

עית על הכוסמין או האם נחשב שנשבע ארבע שבועות שבועה אחת על החיטים והשעורים והכוסמין יחד ושבועה שניה על החטים ושבועה שלישית על השעורים ושבועה רבי

שבועה שלא אוכל פת חיטין 'ועות שבועה אחת על החיטים שבועה שניה על השעורים ושבועה שלישית על הכוסמין, מ"מ באופן שאדם שנשבע דלמא נחשב שנשבע שלש שב

ים יחד על שלשת המינופת שעורים ופת כוסמין' לכו"ע כוונתו להשבע שלש שבועות ואין צד שכוונתו להשבע שבועה רביעית על שלשת המינים יחד משום שאם היה נשבע 

  שלשת השבועות שלאחריהם לא היו חלות כיון שאין שבועה חלה על שבועה.

בש יש ראיה שכוונת הנשבע לחלק הגמ' מבארת שבאופן שלא היו לפניו יין ושמן ודבש אין ראיה שכוונת הנשבע לחלק שבועה לכל מין ומין, אבל באופן שהיו לפניו יין ושמן וד מ

  צריך לומר 'שבועה שלא אשתה אלו ומינייהו'. שבועה לכל מין ומין משום שהיה

  הגמ' מוסיפה שכיון שנחשב שנשבע שבועה אחת על החיטים והשעורים והכוסמים באופן שהיה שוה פרוטה מכל המינים יחד חייב. מא

ה אחת שכוללת את החיטים והשעורים והכוסמים חייב הגמ' מבארת שבאופן שהיה שווה פרוטה מהחיטים והשעורים והכוסמין יחד לפי הצד שנשבע ארבעה שבועה ויש שבוע מב

 ולפי הצד שנשבע שלש שבועות ואין שבועה שכוללת את החיטים והשעורים והכוסמים יחד פטור.
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