
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

שבועות דף יז

יצר אלבשה

הבועל נידה חייב על הכניסה ועל הפרישה. התוס' מזכירים את המושג 
"יצר אלבשה", כלומר שכאשר אדם עושה פעולה, ובתוך כדי המעשה 

התגבר עליו יצרו ואינו מסוגל להפסיק, הוא עדיין נחשב שוגג.

מקור ענין 'יצרה אלבשה' הוא בכתובות )נא, ב( באשת איש שנאנסה, 
ובאמצע האונס אומרת שהיא עושה זאת ברצון, מותרת לבעלה, דיצר 
אלבשה. ומקשה הפני יהושע שם מדוע א"כ למדנו בסוגייתנו האדם 

שפורש באיסור חייב קרבן, הרי יצר אלבשיה והוא אנוס.

ומיישב הפנ"י דיצר אלבשה הוא רק כשתחילת המעשה היה בהיתר 
ויצר  איסור,  כאן  היה  מעיקרא  נדה  הבועל  אך  שנאנסה(,  בא"א  )כמו 

אלבשה אינו יכול לפטור. ומקשה שם ההפלאה דהתינח בבועל אשתו 
סמוך לווסתה, דמעיקרא לא היה לו לעשות כן. אך יש בסוגיין גוונא 
הפרישה  על  נפטרנו  לא  אפוא  ומדוע  הביאה,  באמצע  נדה  שפירסה 

מצד יצר אלבשה.

מיישב המהר"צ חיות בהגהותיו כאן, דכל התורה כולה ניתנה בשביל 
להתגבר על היצר, ועל כן אין תירוץ של "יצר אלבשה", דזה גופא חובת 
לעשות  בידה  אין  כך  שבין  אונס  לגבי  ורק  היצר.  עם  להלחם  האדם 
ורק שנוסף לה רצון בתוך מה שנעשה לה, ע"ז אמרינן  מעשה אחר, 
יצר אלבשה. וכשאדם עשה מעשה אסור )כמו פרישה בסוגיין(, בזה לא 

יהני סברת יצר אלבשה להחשיבו כאונס.

ויצויין להגרי"ס זצ"ל באור ישראל )מכתב ח( דהאדם בטבעו יש דברים 
השכר  כך  קשה  שיותר  ככל  לקיים.  לו  שקשים  ויש  לקיים,  לו  שקל 
בהתגברות גדול יותר, והעונש בכשלון קל. ולהיפך – ככל שהדבר קל, 
כך השכר קטן יותר, והעונש בכשלון גדול. ומחדש רבי ישראל שאם 
אדם הביא על עצמו יצר מסויים, כגון שמחליט לעשות מעשה איסור 
ואז התמכר ולא יכול להפסיק, אזי העונש שיקבל הוא כמו אם היה לו 

קל להפסיק, דהוא הביא עצמו למצב שנהיה לו קשה.

בבוקר  להשכים  שהתחיל  אדם  כגון  טובה,  במידה  להיפך  שכן  וכל 
מוקדם לעבודת ה', ובתחילה היה לו קשה, עד שעבד על עצמו ונעשה 

לו קל, הרי שיקבל שכר כאילו נותר בקשיו.

עסק  אדם  שכאשר  לסוגיין,  ביחס  שנתבאר  למה  דומים  והדברים 
המהרצ"ח  כדברי  וכן  )הפנ"י(,  אלבשה  יצר  סברת  בזה  אין  בעבירה 

שנדרש מאדם לפעול ולא לתת עצמו ביד היצר.

דף יח-א

נועץ עשר צפרניו בקרקע

– "אמר רב הונא  במשמש עם הטהורה ופירסה נידה באמצע הביאה 
משמיה דרבא נועץ עשר צפרניו בקרקע עד שימות וטוביה". בפשטות 

לשון רש"י כדי שיפסיק לזוז, ינעץ אצבעותיו בקרקע.

בתפילה,  אשה  הרהור  לו  שיש  דאדם  איתא  קעג(  )סי'  חסידים  בספר 
ידיו  יסמוך  ולא  גופו עליהם  ויתלה  רגליו בארץ  גודלי אצבעות  ינעוץ 
שיש  בדבריו  חזינן  הרהורים.  מיני  כל  ממנו  מבטל  הדבר  וזה  לכותל, 

במעשה זה סגולה מיוחדת לבטל הרהורי עבירה.

ולבאר נקדים מה שאמרו בסוטה )לו, ב( לגבי יוסף הצדיק, כאשר החליט 
שלא לחטוא באשת אדוניו: "מיד ותשב באיתן קשתו, א"ר יוחנן משום 
ר' מאיר ששבה קשתו לאיתנו, ויפוזו זרועי ידיו, נעץ ידיו בקרקע ויצאה 

שכבת זרעו מבין ציפורני ידיו". 

יוסף, היה כרוך  )תיקון סט דף קי, א( איתא דבמעשה של  זוהר  בתיקוני 
עונש ושכר: שכר על מה שמנע עצמו מגופא דעבירה עם אשת אדוניו. 
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לתוכן



 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

ענין ההבדלה במוצ"ש, לחלק ולהבדיל בין קדושת שבת לימות החול. 

הזכות שמגיעה לאדם מהבדלות אלה היא בנים זכרים. וכפי שמבאר 
הסיבה  וזו  החומר.  היא  והנקבה  הצורה  הוא  שהזכר  מקומות  בכמה 
יכולה  אחת  דצורה  להיפך,  ולא  נשים,  כמה  לישא  יכול  אחד  שאיש 
גם  וזה  אחד.  חומר  על  צורות  הרבה  א"א  אך  חומר,  הרבה  על  לחול 
הביאור בכך שזוכה לבנים ראויים להוראה, דהחכם מורה ההוראה יש 
לו כוח ההבדלה לחלק ולהפריש בין דברים דקים - בין מותר לאסור 

ובין טהור לטמא.

רבי צדוק הכהן )פרי צדיק ויחי אחר הבדלה( מעיר על סוגיין, מהו החיוב 
להבדיל על היין, "בשלמא בקידוש שהוא בשמחת כניסת שבת החיוב 
ביין כמ"ש ויין ישמח, אבל הבדלת מוצש"ק לשמחה מה זו עושה. וגם 

למה בשכר זה יזכה לבנים בעלי הוראה".

את  טרונוסרופוס  שאל  ב(  )סה,  בסנהדרין  דהנה  צדוק,  רבי  ומבאר 
ר"ע: "מה יום מיומיים" )שבת ויום חול(, והשיב ר"ע: "ומה גבר בגוברין", 
צדוק  רבי  אך  אחרים.  מאנשים  חשוב  אתה  במה  הכוונה  ובפשטות 
והיינו  מגוי.  חלוק  ישראל  במה   - ממני  חלוק  אתה  במה  דר"ל  מבאר 
דמעל פני השטח גוי ויהודי נראים שווים, וכמו שיום השבת נראה זהה 
לימים אחרים. אך מתחת לפני השטח יהודי וגוי חלוקים לגמרי, בכך 
שיהודי יש לו נשמה קדושה. וכמו כן קדושת שבת חלוקה לגמרי מיום 

חול.

ויש  ליום חול,  זה ענין היין במוצ"ש, שאדם שזוכה להבחין בין שבת 
לו כח הדעה לחלק בין קודש לחול, יש לו גם יכולת לחלק בין ישראל 
לעמים, ומשום כך יש בכך שירה ושמחה שאנו מבחינים את ההבדל. 
ולכן גם זוכה לבנים בעלי הוראה, דמי שיש לו את הרגשת הלב בחילוק 
וכדיבר  להוראה  שדרושה  זו  להבחנה  שיזכו  זה  הוא  לחול,  שבת  בין 

המהר"ל הנ"ל. ע"ש עוד דברים נפלאים.

דף יט

אמירת דבר בשם אומרו

אליבא דרבי יוחנן - ר"א ור"ע במשנה אינם חולקים זה על זה, ומשמעות 
דורשין איכא בינייהו.

אומר  היה  שפעמים  לר"א,  ודר"ע  לר"ע  דר"א  מחליף  היה  ששת  רב 
דברי אחד בשם רעהו.

אומרו  בשם  שלא  דבר  לומר  איסור  יש  שלכאו'  המפרשים  ומעירים 
אב  אודות  מביא  תקפו(  )סי'  חסידים  בספר  ששת.  רב  החליפם  ואיך 
שציוה לבנו שיאמר לאנשים שהאב חיבר ספר מסוים, כאשר באמת 
נתחבר ע"י אדם אחר, ורצון האב שיזכרוהו לטובה, וכתב הס"ח שאין 
לבן לעשות כן, דבספרי פרשת שופטים איתא "מנין למחליף דברי ר"א 
בדברי ר' יהושע, ודברי ר' יהושע בדברי ר"א, על טהור טמא ועל טמא 
טהור, שהוא עובר בלא תעשה ת"ל לא תסיג גבול רעך". ובמג"א )סי' 

קנו( מביא שהאומר דבר שלא בשם אומרו עובר בלאו. 

ובמצפה איתן כאן מקשה על דבריהם מסוגיין. ומיישב דבספרי איתא 
בזה"ל 'שאומר על טהור טמא' ולכאו' שפת יתר הוא, אך הכוונה דדוקא 

כשיש נפק"מ לדינא, משא"כ כשאינו אלא משמעות דורשין כדהכא.

)במדבר  בתנחומא  אך  כדבריו,  בספרי  מדייק  המצפ"א  שאמנם  אלא 
כב( איתא באופן אחר )והרעק"א על דברי המג"א כתב שמקורו מתנחומא זה(: 

"אמר רבי חזקיה אמר רבי ירמיה בר אבא בשם רבי יוחנן, כל שאינו 
הוא.  דל  כי  דל  תגזל  אל  אומר  הכתוב  עליו  אומרו  בשם  דבר  אומר 
וצריך אדם כשהוא שומע דבר, לומר אותו בשם אומרו אפילו משלישי 
של הלכה. ששנו רבותינו אמר נחום הלבלר מקובל אני מרבי מיאשא 
שקיבל מאביו שקיבל מזוגות וכו' וכל מי שאינו אומר דבר משל תורה 

בשם אומרו, עליו הכתוב אומר אל תגזל דל כי דל הוא". 

ומשמע בתנחומא שגם כשאין בדבר משמעות להלכה, אין להחליף 
את הדעות, והדרא קושיא לדוכתה.

)דברים פרק יט הערה ל( ועל דרך זה מבאר רבי  ומבאר התורה תמימה 
הירושלמי  בהקדם  עולם(,  שם  לספר  )בהקדמה  זצ"ל  מרגליות  ראובן 
יהא רואה  "גידול אמר כל האומר שמועה מפי אומרה  )א, ב(:  בשבת 
ר'  דברי  מובאים  ובהמשך  כנגדו",  עומד  הוא  כאילו  השמועה  בעל 
גברא  דהוא  ששת  דרב  לשמועתיה  חששין  צריכין  אנן  "לית  זעירא: 
מפתחה", כלומר שאין אנו חוששין לשמועות רב ששת כיון שהוא סגי 
נהור ואינו יכול לראות את בעל השמועה כנגדו )ולכן עלול לטעות בשמות 

בעלי השמועות(.

מעתה יש לחלק, שהאיסור דאורייתא 'לא תסיג גבול' הוא רק כשיש 
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דף כ

זכור ושמור בדיבור אחד נאמרו

זכור ושמור בדיבור אחד נאמרו. כלומר שבדברות ראשונות נאמר זכור 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

נאמרו ואין סתירה.

והטעם שזכור שייך לדברות ראשונות, ושמור שייך לאחרונות, מבאר 
המהר"ל שזכור שייך יותר להקב"ה כיון דהוי מצות עשה, ושמור שייך 

יותר למקבל כיון דהוי מצוות ל"ת.

והסביר בפחד יצחק )שבועות סוף מאמר יב; שבת מאמר ב, ג( שכאשר אדם 
אוהב מישהו, שזה ענין מצות עשה, הוא מתמקד ברצונו של הנאהב. 
מה הקב"ה – הנותן, רוצה שאעשה. לעומת זאת יראה היא שאדם נרתע 
אני נוהג  לאחוריו מהגילוי הגדול של הקב"ה, וההתמקדות היא "האם 

כשורה מול הקב"ה". 

ויש להוסיף על כך שזהו גם ההבדל בין שוא לשקר ]שגם עליו אמרו 
שבדיבור אחד נאמרו[: מצד הנותן ית' אין שייך שקר )דהיינו דבר שטועים 
בו(, אלא שייך רק שוא שהוא שקר ידוע ומפורסם. המושג שקר בתור 

בלבול מול האמת, זה שייך רק אצל בני האדם. על כן שוא שייך לדברות 
ראשונות, ושקר באחרונות.

ובעומק, ענין "בדיבור אחד נאמרו", מבאר הפחד יצחק שזה מורה על כך 
שבעצם הכל הוא ענין אחד. בשבת מתגלה ששתי העבודות ההפכיות, 
)יתרו  אמת  בשפת  וכ"כ  וזכור,  שמור   – מתאחדות  ויראה,  אהבה  של 

תרס"ב(.

ורבי צדוק הכהן )קדושת שבת מאמר ד( מוסיף עוד נופך, דליל שבת הוא 
מצד שמור ויום השבת הוא מצד זכור )וכן מבו' ברמב"ן הנ"ל(, כלומר ליל 
שבת הוא מצד כלל ישראל ועל כן הקידוש הוא ארוך שזו עבודתינו. 
ואילו יום השבת הוא מצד קוב"ה, ולכן אין צריך בקידוש יותר מאשר 
"בורא פרי הגפן". ובשעת מנחה של שבת, יש איחוד בין "אתה אחד 

ושמך אחד ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ". 

נמצא שהתהליך בשבת הוא – שמור, זכור, והתאחדותם להיות "בדיבור 
אחד" בעידנא דרעוא דרעוין. 

דף כא 

חומר שבועת שקר

על שבועת שוא לוקים אע"פ שאין בו מעשה.

בספר דברי שאול לבעל השואל ומשיב )תמורה דף ג'( מבאר הטעם דלוקין 
על שבועה אף שאין בה מעשה, משום "דכבר נודע דדיבורו של הקב"ה 
הוה מעשה כמ"ש כי הוא אמר ויהי, ולפי"ז זה שנשבע בשמו של הקב"ה 
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דחשוב כדיבור שיש בו מעשה ודו"ק היטב". פירוש, דכיון שדיבורו של 

הקב"ה מתגלה כמעשה, א"כ כל שימוש בדיבור זה נחשב כמשעה.

ומביא על כך מן הפסיקתא רבתי )פרשה כג(: "כתיב שבת לה' אלקיך, 
רבי תנחומא ואמרי לה רבי אליעזר בשם רבי מאיר, שבות כאלקיך, מה 
אלקיך שבת ממאמר, אף אתה שבות מן המאמר", והיינו שהקב"ה שבת 

ממאמר לבד שהרי במאמר ברא את העולם.
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דף כב

חצי שיעור
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לתוכן



 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

נאמרו ואין סתירה.

והטעם שזכור שייך לדברות ראשונות, ושמור שייך לאחרונות, מבאר 
המהר"ל שזכור שייך יותר להקב"ה כיון דהוי מצות עשה, ושמור שייך 

יותר למקבל כיון דהוי מצוות ל"ת.

והסביר בפחד יצחק )שבועות סוף מאמר יב; שבת מאמר ב, ג( שכאשר אדם 
אוהב מישהו, שזה ענין מצות עשה, הוא מתמקד ברצונו של הנאהב. 
מה הקב"ה – הנותן, רוצה שאעשה. לעומת זאת יראה היא שאדם נרתע 
אני נוהג  לאחוריו מהגילוי הגדול של הקב"ה, וההתמקדות היא "האם 

כשורה מול הקב"ה". 

ויש להוסיף על כך שזהו גם ההבדל בין שוא לשקר ]שגם עליו אמרו 
שבדיבור אחד נאמרו[: מצד הנותן ית' אין שייך שקר )דהיינו דבר שטועים 
בו(, אלא שייך רק שוא שהוא שקר ידוע ומפורסם. המושג שקר בתור 

בלבול מול האמת, זה שייך רק אצל בני האדם. על כן שוא שייך לדברות 
ראשונות, ושקר באחרונות.

ובעומק, ענין "בדיבור אחד נאמרו", מבאר הפחד יצחק שזה מורה על כך 
שבעצם הכל הוא ענין אחד. בשבת מתגלה ששתי העבודות ההפכיות, 
)יתרו  אמת  בשפת  וכ"כ  וזכור,  שמור   – מתאחדות  ויראה,  אהבה  של 

תרס"ב(.

ורבי צדוק הכהן )קדושת שבת מאמר ד( מוסיף עוד נופך, דליל שבת הוא 
מצד שמור ויום השבת הוא מצד זכור )וכן מבו' ברמב"ן הנ"ל(, כלומר ליל 
שבת הוא מצד כלל ישראל ועל כן הקידוש הוא ארוך שזו עבודתינו. 
ואילו יום השבת הוא מצד קוב"ה, ולכן אין צריך בקידוש יותר מאשר 
"בורא פרי הגפן". ובשעת מנחה של שבת, יש איחוד בין "אתה אחד 

ושמך אחד ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ". 

נמצא שהתהליך בשבת הוא – שמור, זכור, והתאחדותם להיות "בדיבור 
אחד" בעידנא דרעוא דרעוין. 

דף כא 

חומר שבועת שקר

על שבועת שוא לוקים אע"פ שאין בו מעשה.

בספר דברי שאול לבעל השואל ומשיב )תמורה דף ג'( מבאר הטעם דלוקין 
על שבועה אף שאין בה מעשה, משום "דכבר נודע דדיבורו של הקב"ה 
הוה מעשה כמ"ש כי הוא אמר ויהי, ולפי"ז זה שנשבע בשמו של הקב"ה 
או מקלל בשם ד' א"כ כיון שהוא בא בשם ד' א"כ דיבורו הוה מעשה, 
וז"ש והפלא ד' את מכותך היינו שע"י שנשבע וקילל בשם ד' ע"כ לוקה 
דחשוב כדיבור שיש בו מעשה ודו"ק היטב". פירוש, דכיון שדיבורו של 

הקב"ה מתגלה כמעשה, א"כ כל שימוש בדיבור זה נחשב כמשעה.

ומביא על כך מן הפסיקתא רבתי )פרשה כג(: "כתיב שבת לה' אלקיך, 
רבי תנחומא ואמרי לה רבי אליעזר בשם רבי מאיר, שבות כאלקיך, מה 
אלקיך שבת ממאמר, אף אתה שבות מן המאמר", והיינו שהקב"ה שבת 

ממאמר לבד שהרי במאמר ברא את העולם.

ה' אינו מנקה אבל בי"ד של מטה  ה',  ינקה  "כי לא  בסוגייתנו דרשינן: 
מלקין אותו ומנקין אותו". ולכאו' יש לתמוה מדוע שהקב"ה לא ינקה 

ויעניש את האדם הזה בחומרה.

א(  )פו,  סנהדרין  שבמס'  עוד,  מקשה  תרע"ו(  )שבועות  משמואל  בשם 
דרשינן דלא תגנוב שבעשרת הדברות היינו בגונב נפשות שענשו מיתה, 
דומיא דהדברות הסמוכות - לא תרצח ולא תנאף - והם במיתה. וקשה, 
דהרי גם לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא מופיע בעשרת הדברות, ואינו 
במיתה. ויתירה מזו, דאמרינן לקמן )לט, א( שכל העולם הזדעזע באמירת 

"לא תשא וכו'", ומדוע באמת אינו במיתה.

מול  השקר  את  שמאמת  היינו  שוא  ששבועת  משמואל,  השם  מבאר 
אמיתתו ית', וזה חילול השם גדול. חותמו של הקב"ה אמת, ושבועת 
שוא היא סתירה לזה. על כן שבועת שוא חמורה מאד. אך מצד שני אין 
לשבועה שכזו כל קיום וממשות, שכן נוגדת היא את המציאות, ומשום 

כך העונש הוא קל יחסית. 

וההסבר - ענשי העבירות נועדו משום שהעבירה מושרשת באדם וצריך 
עונש חמור כדי להסיר את החטא ממנו. ובשבועת שוא כיון שכאמור 
אין כאן מציאות ממש, יותר קל להסיר את החטא מן האדם, ובמלקות 
בעלמא סגי. נמצא שאותה סיבה שהדבר חמור – שפוגע במאמר הקב"ה 
בעולם, מהאי טעמא העונש אינו כ"כ חמור, דאין בעבירה זו מציאות 

ממש.  

דף כב

חצי שיעור

מבואר בגמ' שבאיסורי תורה בפחות מכשיעור אין הוא נחשב מושבע 
ועומד מהר סיני, ויכול להשבע על כך. והקשו התוס' ועוד ראשונים והרי 
לר' יוחנן חצי שיעור אסור מן התורה, ומדוע לא נחשב מושבע ועומד.

וכתבו התוס' בתירוץ הראשון, דכיון דליכא אלא איסורא בעלמא לא 
דאיסור  דכיון  בחידושיו,  הר"ן  מדברי  יוצא  וכן  ועומד.  מושבע  חשיב 

שבועה חמורה מחצי שיעור, על כן חלה עליו.

ובמאירי )כא, ב( מוסיף דכל שלא הוזכר איסורו בהדיא אינו איסור תורה 
גמור אלא דרך סמך, והוא הענין לדעתי שלא נאמר שם שהוא מן התורה 

אלא מה שראוי להצטרף עם השלמת האיסור.

ויש לבאר הדברים כמו שכתב במהר"צ חיות בסוגיא, וכן הגר"י ענגיל 
)בית האוצר ח"א כלל קכז(, שביסוד איסור חצי שיעור מן התורה לר' יוחנן 

עומדת ההבנה, שלא מצינו דבר שבשיעור קטן הוא מותר לגמרי וכשיגדל 
נעשה אסור ]מלבד בב' מקומות – בשר בחלב וכלאים שכל אחד לעצמו 
מותר וכשנתחברו נאסרו[, ובהכרח שגם בשיעור קטן יש בו איזה איסור. 
יוחנן סובר שאיסורי תורה הם איסור  ובבית האוצר מוסיף לבאר שר' 

חפצא, ולכן לא יתכן שהחפצא ייהפך לאיסור רק בהיותו כזית.

על כן אינו מושבע ועומד מהר סיני, דאין כאן איסור בעצם, אלא הוא בגדר 
"בכח" משום הסברא שלא יכול להיות שהשיעור הקטן הוא היתר גמור.

יפה,  בסכין  ששחט  נאמן  אינו  לתיאבון  שמומר  איתא  ב(  )סי'  וביו"ד 
ואפילו בשבועה, וביאר הש"ך )סק"ב( דלא מהניא שבועה, כיון שאותו 
ועומד על איסורי  אדם חשוד על השבועה באותו דבר, דהרי מושבע 

תורה.
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תמצית קורות חייו

ברומניה  תרפ"ט  בשנת  נולד  אברהם  רבי 
זצ"ל.  פולק  שאול  חיים  רבי  הרב  לאביו 
בהיותו נער צעיר בגיל שבע-עשרה בלבד, 
עזב את רומניה לבדו לקפריסין, שם פגש את 
היהדות  את  לחזק  טובים שפעלו  שליחים 
שהביאוהו  והם  במחנות,  העולים  בקרב 
לו  היתה  אז  כבר  בארץ.  לימוד  למקומות 
לעשות  עליו  מוטל  מה  מיוחדת  בהירות 
ומה רצון הבורא הימנו. מרן הגר"ד לנדו 
זוכר אותו  שליט"א בימי השבעה סיפר כי 
בימיו הראשונים בארץ כשבא יחד עם ריעו 
ר' משה ברגלובסקי ז"ל לישיבת חברון כדי 
להכיר את עולם הישיבות, וכבר אז זיהה בו 
שהיה חדור מטרה ברורה. אך בהמלצת מרן 
ה'חזון איש' זצ"ל מיד עם עלייתו ארצה עבר 

לישיבת סלבודקה. בהיכל הישיבה החדשה, 
רבי  הגאון  מרן  הישיבה  ראש  אל  התקרב 
לתלמידו  והפך  זצ"ל,  שר  אייזיק  יצחק 

המובהק ומעתיק שמועותיו.

לאחר ששקד על תלמודו ומילא את כרסו 
בש"ס, נישא לרעייתו הרבנית הצדקנית מרת 
תמר ע"ה, בת הרב אהרון צבי ספראי )שולמן( 

זצ"ל, אחייניתו של ראש ישיבת סלבודקה, 
מרן הגאון רבי מרדכי שולמן זצ"ל.

בישיבת  למשגיח  התמנה  תשי"ט  בשנת 
פלאי;  הוא  התמנותו  סיפור  סלבודקה, 
נישואיו חלפו עברו חמש שנים עד  לאחר 

להיפקד  הרבנית  רעייתו  עם  יחד  שזכה 
של  זמן  פרק  באותו  קיימא.  של  בזרע 
מרן  הישיבה  ראש  אל  נכנס  הוא  המתנה 
זצ"ל וסיפר לו כי  מרדכי שולמן  הגאון רבי 

ברופאים  לדרוש  לאמריקה  לנסוע  בדעתו 
מרדכי  רבי  לבעייתם.  מזור  למצוא  בנסיון 
שאל האם כאן בארץ-ישראל כבר ניסו את 
כל הדרכים השונים, והמשגיח השיב שכבר 
מרדכי  רבי  שביכולתם.  מה  כל  כאן  ניסו 
הסביר לו שכוונתו היתה לעניינים אחרים, 
לדברים רוחניים, ותוך כדי דיבור הציע לו: 
זצ"ל  טיקוצ'נסקי  משה  רבי  המשגיח  "הנה 
וכעת  הישיבה,  אחזקת  עבור  לחו"ל  נסע 
להיות  אולי תתמנה  בישיבה משגיח,  חסר 

ממלא מקומו עד שישוב, כך תהיה לך זכות 
של זיכוי הרבים לישועתך". ההצעה נשמעה 
לו כחידוש. הוא נמנה אז כאברך מן השורה 
בלימוד  והיה שקוע  הישיבה,  בכולל שע"י 
ולהרבצת  לו  ומה  חולין,  דמסכת  הסוגיות 
יראה ומוסר. אך היות וראש הישיבה טען 
שמדובר על זיכוי הרבים, התייעץ עם גדולי 
תורה והחליט לקבל על עצמו את תפקיד 
המשגיח  כששב  יותר  מאוחר  ההשגחה. 
לכולל  אברהם  רבי  חזר  מחו"ל,  משה  רבי 
למשך זמן מסוים. אך כעבור פרק זמן שוב 
פנה אליו רבי מרדכי וביקש ממנו שמאחר 
למישהו  משה  רבי  זקוק  גדלה  והישיבה 
וביקש  ההשגחה,  בעבודת  לו  שיסייע 
ממנו למלא את התפקיד. בינתיים נולד לו 
למשגיח בנו הגדול, וכבר לא רצה להפסיק 
את הזכות העצומה של זיכוי הרבים שנושע 
רבי  של  לימינו  לעמוד  והמשיך  בזכותה, 
השקיע  בתפקידו  בישיבה.  כמשגיח  משה 
את מירב מרצו בקירוב התלמידים לעבודת 
כימים,  לילות  מילא  שאותו  תפקיד  השם. 
עשרות  במשך  שרב,  בימי  כמו  צינה  בימי 

בשנים.

עבודת קודש מסורה ונאמנה

בעיני  נחקקה  תמיד  המשגיח  של  דמותו 
תלמידיו כאיש אמת שחפץ בכל נפשו ואונו 
הדר,  איש  מוסר,  איש  התלמידים.  בטובת 
ואף  להעמיד.  ביקשה  שסלבודקה  הדמות 
שכדרך הבחורים היו מפעם לפעם עימותים 

מאת: הרב בנימין לוין

בכל דרכיך ד+עהו 
מסכת חיים מאלפת רצופה בעבודה תמה וישרה; אהבה, יראה ודבקות בקודשא בריך הוא 

של זקן המשגיחים הגה"צ רבי אברהם פולק זצ"ל

תלמידו הגדול של מרן הגרי"א שר זצ"ל, מנהל רוחני דישיבת סלבודקה

יריעה מיוחדת לרגל מלאות השנה להסתלקותו – ביום ג' בסיון תשפ"ד

תשואות חן לבני המשגיח זצ"ל ולחברי מערכת "נפש אברהם" על מסירת הדברים לפרסום, לזיכוי 
הרבים ולעילוי נשמתו הטהורה

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

ובפרי מגדים )הקדמה להל' שחיטה( חיבר בין הדברים, דלפי מה שנתבאר 
בראשונים כאן דחצי שיעור אינו מושבע ועומד, ייצא לנו לדינא שמומר 
שאוכל רק חצאי שיעור, אינו חשוד אשבועה, משום שאינו עובר על 

השבועה דאורייתא.

דף כג

 מושבע ועומד מהר סיני,  הברית
 של פרשת בחוקותי קודם חג השבועות

הנה בדף וכן בדפים הקודמים מוזכר המושג של "מושבע ועומד מהר 
סיני" דעל כן לא חלה שבועה על המצוות. והנה צ"ב היכן היא שבועה 

זו שנבעו ישראל?

מבואר במדרש )במד"ר ט, מז(: "ומנין שבסיני לקחו שבועת האלה? שכן 
כתיב אלה דברי הברית וגו' מלבד הברית אשר כרת אתם בחורב, הקיש 
ברית חורב לברית ארץ מואב, מה להלן באלה אף כאן באלה, אי זהו 

ברית של חורב: ואם לא תשמעו לי וגו'".

והברית הוא השבועה,  כי בסיני כתוב הנה דם הברית,  וביאר מהרז"ו: 
ואין ראיה על האלה, ומ"ש לעברך בברית ה' ובאלתו זה כתיב בסדר 
נצבים בסוף מ' שנה בערבות מואב ולא בסיני, ודורש שבסוף תוכחת 
תבוא כתיב אלה דברי הברית וכו' הרי גם בחורב היה הברית באלה היינו 

תוכחת בחוקותי שנאמרה בסיני וכמפורש במיכלתא וכו'".

פירוש שהברית של פרשת בחוקותי היא היא השבועה שהושבע ישראל 
על קיום התורה. ]ודבר נפלא הוא שדף זה נלמד בפרשת בהר-בחוקותי 

תשפ"ה[

ונתבונן קצת בענין הברית שמשם נובעת שבועה זו:

נכרתו עליהן  "וכל מצות התורה  )סוף הלכות מילה(:  הנה כתב הרמב"ם 
מלבד הברית  ה',  צוה  דברי הברית אשר  אלה  שנאמר  בריתות,  שלש 
אשר כרת אתם בחורב, ושם הוא אומר אתם נצבים היום כולכם לעברך 
ברית  בריתות,  ג'  שיש  נמצא  בריתות".  שלש  הרי  אלוקיך,  ה'  בברית 
דפרשת בחוקותי, ברית דפרשת כי תבוא וברית דפרשת נצבים. וצ"ב 

מה עניין ג' הבריתות האלה.

וביאר הגר"א באדרת אליהו )פרשת נצבים( עפ"י דברי הגמ' בסוף מגילה 
)דף לא:(: לא שנו )שאינו פוסק בקללות( אלא בקללות שבתורת כהנים, אבל 

קללות שבמשנה תורה פוסק. מאי טעמא? הללו בלשון רבים אמורות 
ומשה מפי הגבורה אמרן, והללו בלשון יחיד אמורות ומשה מפי עצמו 
בחוקותי  בפרשת  הקללות  של  הלשון  בין  חילוק  שיש  כלומר  אמרן", 
שנארמו בלשון רבים )אם לא תשמעו(, לקללות בפרשת כי תבוא שנאמרו 

בלשון יחיד )יככה ה'(.

וכתב הגר"א וז"ל: "פירוש, שבלשון רבים נאמר וקאי על כל יחיד ויחיד, 
והשניה בלשון יחיד נאמר והוא על כלל ישראל כאחד", מחדש הגר"א 
דכל מקום בתורה שנאמר לשון יחיד קאי על כלל ישראל כאחד )"שמע 
ישראל"(, וכל מקום שנאמר בלשון רבים קאי על כל יחיד ויחיד. וממילא 

לכלל  כלומר  יחד,  ישראל  לעם  נאמר  תבוא  כי  פרשת  של  שהברית 
ישראל כאחד.

ובזה ממשיך הגר"א לבאר את פרשת נצבים: "וזהו אומרו "והיה בשמעו 
ישראל,  כלל  על  יחיד  בלשון  הנאמר  השניה,  הזאת  האלה  דברי  את 

והתברך בלבבו לאמר שלום יהיה לי, הלא אני יחיד ולא נאמר רק על 
)וקודם נאמר: לא יאבה ה' סלוח  כלל ישראל, לכן נאמר והבדילו ה' לרעה 

לו וגו' ומחה ה' את שמו מתחת השמים(, כיון שפירש עצמו מכלל ישראל".

וביאר דבריו מו"ר רבי משה שפירא זצ"ל, שפרשת כי תבוא כיון שנאמרה 
לכלל ישראל יש בה הבטחה שלא יעשה בהם כליה, וכפי שפרשת נצבים 
הכעסתם  הרבה  רש"י:  ע"ז  וכתב  כולכם,  היום  נצבים  אתם  מתחלת: 
למקום ולא עשה אתכם כלייה והוא מדום שיש הבטחה של נצח ישראל, 
ואין ציבור מת. ועל כן יש ברית נוספת, הברית של פרשת נצבים, דמי 

שפורש מן הצבור הרי אין לו הבטחה זו, ובו שייך כלייה.

והנה הגר"א ביאר את עניין פרשת כי תבוא שנאמר לכלל ישראל, אבל 
לא ביאר את עניין פרשת בחוקותי שנאמרה לכל יחיד, מה ביאור עניינה? 
ולפי הנ"ל הדברים ברורים: פרשת בחוקותי היא הברית והשבועה של כל 

יחיד ויחיד לקיים את התורה: משובע ועומד מהר סיני!

נמצינו למדים דאיכא ג' בריתות, הברית של כל יחיד בפרשת בחוקותי, 
הברית של הציבור בפרשת כי תבוא, והברית של מי שפורש מן התבור 

בפרשת נצבים.

בחוקתי  פרשת  של  הברית  דוקא  מדוע  היטב  דמובן  עוד,  בזה  ונוסיף 
דכבר  לציבור.  נאמרה  תבוא  כי  פרשת  של  והברית  יחיד  לכל  נאמרה 
התבאר אצלינו בעבר דהכח של ציבור נצרך כאשר עם ישראל נחית 
דרגא. בכל ירידה צריך את כח הציבור כמגן. והוא מה שמתבאר מדברי 
המהר"ל שכלל ישראל נעשו ערבים זה לזה רק בכניסתן לארץ שירדו 
רק  מתחילה  בצבור  תפילה  שלכן  שנראה  וביארנו  המדבר.  ממדרגת 

בבית שני, שאז ירדו כלל ישראל ממדרגת בית ראשון.

וא"כ, מובן היטב: פרשת בחוקותי נאמרה בתחילת המדבר בהר סיני, 
ולכן שם מתמקדים על היחידים. פרשת כי  כשעם ישראל במעלתם, 
תבוא נאמרה בכניסתן לארץ, בסוף המ' שנה במדבר אחרי שמתו כל 
ובורא  רבינו,  משה  של  הוא  שהדיבור  היכן  דברים  ובספר  דעה,  הדור 
נאמרה  תבוא  כי  פרשת  וא"כ  ישראל.  מכלל  קצת  מסתתר  העולם 

לציבור – שם בעינן את כח הציבור.

ונוסיף לזה עוד נדבך אחד:

הנה המשך הגמ' הנ"ל במגילה: "תניא ר‹ שמעון בן אלעזר אומר עזרא 
עצרת  קודם  כהנים  שבתורת  קללות  קורין  שיהו  לישראל  להן  תיקן 
ריש  ואיתימא  אביי  אמר  טעמא  מאי  ר«ה,  קודם  תורה  ושבמשנה 
לקיש כדי שתכלה השנה וקללותיה. בשלמא שבמשנה תורה איכא כדי 
שתכלה שנה וקללותיה אלא שבתורת כהנים אטו עצרת ראש השנה 
היא? אין עצרת נמי ראש השנה היא דתנן ובעצרת על פירות האילן". 

ומדוע דוקא בחוקותי קודם עצרת וכי תבוא קודם ר"ה? 

ולפי הנ"ל הדברים מאירים: עצרת הוא זמן מתן תורה, זמן עבודת היחיד, 
שהרי לימוד התורה הוא לכל יחיד בפני עצמו )גם כשנמצאים בשיעור כל 
אחד מבין את הרב בדרך אחרת(. ר"ה וימים נוראים הוא זמן התשובה שבעינן 

את כח הציבור. ההלכה היא שגם עיר שאין בה מניין צריך לשכור אנשים 
שיהיה מניין בעשי"ת, וכל עבודת היום היא עבודת הציבור, וכן י"ג מידות 
של רחמים. וא"כ פרשת בחוקותי שנאמרה לכל יחיד, שייכת לעצרת 
זמן עבודת היחיד, ופרשת כי תבוא שנאמרה לציבור, נקראת קודם ר"ה 

זמן עבודת הציבור. וד"ק שהוא נראה נכון.
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ברומניה  תרפ"ט  בשנת  נולד  אברהם  רבי 
זצ"ל.  פולק  שאול  חיים  רבי  הרב  לאביו 
בהיותו נער צעיר בגיל שבע-עשרה בלבד, 
עזב את רומניה לבדו לקפריסין, שם פגש את 
היהדות  את  לחזק  טובים שפעלו  שליחים 
שהביאוהו  והם  במחנות,  העולים  בקרב 
לו  היתה  אז  כבר  בארץ.  לימוד  למקומות 
לעשות  עליו  מוטל  מה  מיוחדת  בהירות 
ומה רצון הבורא הימנו. מרן הגר"ד לנדו 
זוכר אותו  שליט"א בימי השבעה סיפר כי 
בימיו הראשונים בארץ כשבא יחד עם ריעו 
ר' משה ברגלובסקי ז"ל לישיבת חברון כדי 
להכיר את עולם הישיבות, וכבר אז זיהה בו 
שהיה חדור מטרה ברורה. אך בהמלצת מרן 
ה'חזון איש' זצ"ל מיד עם עלייתו ארצה עבר 

לישיבת סלבודקה. בהיכל הישיבה החדשה, 
רבי  הגאון  מרן  הישיבה  ראש  אל  התקרב 
לתלמידו  והפך  זצ"ל,  שר  אייזיק  יצחק 

המובהק ומעתיק שמועותיו.

לאחר ששקד על תלמודו ומילא את כרסו 
בש"ס, נישא לרעייתו הרבנית הצדקנית מרת 
תמר ע"ה, בת הרב אהרון צבי ספראי )שולמן( 

זצ"ל, אחייניתו של ראש ישיבת סלבודקה, 
מרן הגאון רבי מרדכי שולמן זצ"ל.

בישיבת  למשגיח  התמנה  תשי"ט  בשנת 
פלאי;  הוא  התמנותו  סיפור  סלבודקה, 
נישואיו חלפו עברו חמש שנים עד  לאחר 

להיפקד  הרבנית  רעייתו  עם  יחד  שזכה 
של  זמן  פרק  באותו  קיימא.  של  בזרע 
מרן  הישיבה  ראש  אל  נכנס  הוא  המתנה 
זצ"ל וסיפר לו כי  מרדכי שולמן  הגאון רבי 

ברופאים  לדרוש  לאמריקה  לנסוע  בדעתו 
מרדכי  רבי  לבעייתם.  מזור  למצוא  בנסיון 
שאל האם כאן בארץ-ישראל כבר ניסו את 
כל הדרכים השונים, והמשגיח השיב שכבר 
מרדכי  רבי  שביכולתם.  מה  כל  כאן  ניסו 
הסביר לו שכוונתו היתה לעניינים אחרים, 
לדברים רוחניים, ותוך כדי דיבור הציע לו: 
זצ"ל  טיקוצ'נסקי  משה  רבי  המשגיח  "הנה 
וכעת  הישיבה,  אחזקת  עבור  לחו"ל  נסע 
להיות  אולי תתמנה  בישיבה משגיח,  חסר 

ממלא מקומו עד שישוב, כך תהיה לך זכות 
של זיכוי הרבים לישועתך". ההצעה נשמעה 
לו כחידוש. הוא נמנה אז כאברך מן השורה 
בלימוד  והיה שקוע  הישיבה,  בכולל שע"י 
ולהרבצת  לו  ומה  חולין,  דמסכת  הסוגיות 
יראה ומוסר. אך היות וראש הישיבה טען 
שמדובר על זיכוי הרבים, התייעץ עם גדולי 
תורה והחליט לקבל על עצמו את תפקיד 
המשגיח  כששב  יותר  מאוחר  ההשגחה. 
לכולל  אברהם  רבי  חזר  מחו"ל,  משה  רבי 
למשך זמן מסוים. אך כעבור פרק זמן שוב 
פנה אליו רבי מרדכי וביקש ממנו שמאחר 
למישהו  משה  רבי  זקוק  גדלה  והישיבה 
וביקש  ההשגחה,  בעבודת  לו  שיסייע 
ממנו למלא את התפקיד. בינתיים נולד לו 
למשגיח בנו הגדול, וכבר לא רצה להפסיק 
את הזכות העצומה של זיכוי הרבים שנושע 
רבי  של  לימינו  לעמוד  והמשיך  בזכותה, 
השקיע  בתפקידו  בישיבה.  כמשגיח  משה 
את מירב מרצו בקירוב התלמידים לעבודת 
כימים,  לילות  מילא  שאותו  תפקיד  השם. 
עשרות  במשך  שרב,  בימי  כמו  צינה  בימי 

בשנים.

עבודת קודש מסורה ונאמנה

בעיני  נחקקה  תמיד  המשגיח  של  דמותו 
תלמידיו כאיש אמת שחפץ בכל נפשו ואונו 
הדר,  איש  מוסר,  איש  התלמידים.  בטובת 
ואף  להעמיד.  ביקשה  שסלבודקה  הדמות 
שכדרך הבחורים היו מפעם לפעם עימותים 

מאת: הרב בנימין לוין

בכל דרכיך ד+עהו 
מסכת חיים מאלפת רצופה בעבודה תמה וישרה; אהבה, יראה ודבקות בקודשא בריך הוא 

של זקן המשגיחים הגה"צ רבי אברהם פולק זצ"ל

תלמידו הגדול של מרן הגרי"א שר זצ"ל, מנהל רוחני דישיבת סלבודקה

יריעה מיוחדת לרגל מלאות השנה להסתלקותו – ביום ג' בסיון תשפ"ד

תשואות חן לבני המשגיח זצ"ל ולחברי מערכת "נפש אברהם" על מסירת הדברים לפרסום, לזיכוי 
הרבים ולעילוי נשמתו הטהורה
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