
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

שבועות דף לח

שבועה בנקיטת חפץ

מעיקר הדין צריך לאחוז ס"ת בתורת נקיטת חפץ, ות"ח יכול לאחוז 
תפילין. 

חפץ  נקיטת  לענין  שהמקור  מבאר  יט(  )פרק  לרמב"ן  ובטחון  באמונה 
בשבועה, הוא ממה שנאמר "לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא", ולא 
נאמר "לא תשבע", והפירוש הוא מלשון "נשיאה", שחוץ מזה שאדם 
נשבע, עליו לשאת ולנקוט חפץ בידו, ולכן נקטינן ספר תורה, שכולו 
שמותיו של הקב"ה. ופירוש הפסוק הוא כפשוטו, לא תשא בידיים את 

שם ה' – הספר תורה – בשעת השבועה לשוא.

וגם  וגם חפץ של מצוה מועיל, כי כל מצוה היא אבר מאברי התורה, 
הוא נקרא שם ה'.

הגר"א )אדרת אליהו דברים ל, מ( עה"פ "כי אשא אל שמים ידי ואמרתי 
חי אנכי לעולם", מבאר שיש כאן לשון שבועה בכפילא, שכן "אשא 
ידי" הוא לשון שבועה, וכן "אמרתי חי אנכי" הוא לשון שבועה, וכתב 
הגר"א "וכמו שאנו נשבעין בה' ובנקיטת חפץ, וכן העולם נברא באמירה 
שבכתב  תורה  וכן  הלוחות  שני  וכן  וגו',  ויעש  אלקים  ויאמר  ובעשיה 

ותורה שבע"פ".

וביאר דבריו הגרי"א חבר )באר יצחק שם( דבספר יצירה מבואר שבגוף 
יש ב' בריתות – ברית הלשון והמעור. ברית הלשון היא התורה עצמה, 
וברית המעור הוא ברית המילה שמחברת את הגוף להקב"ה. ובאופן 
כללי דברים אלה מחולקים לדיבור ומעשה - דיבור הוא התורה, ומעשה 
הוא המוטל על הגוף. ברית היא בגימטריא תרי"ב, יחד עם הברית עצמה 

שהיא הכולל, שכן היא כוללת את כל התורה כולה.

בשבועה נעשה חיבור שמים וארץ. החיבור שבפה, והחיבור שבגוף. אלו 
שני עמודי העולם. זה ביאור דברי הגר"א, ששבועה היא בפה, ונקיטת 

חפץ היא במעשה, בידיים. הוי אומר שהשבועה נעשית באופן כפול.

ונצרף לכאן דברי השם משמואל )שבועות תרע"ח יום ב( שמקשה בשם 
אביו על הגמ' )לט, א( ששבועת שקר חמירא משאר עבירות, והרי בכל 
ועבירה  עבירה  בכל  א"כ  ושבועה.  באלה  ישראל  כלל  נשבעו  התורה 
הרי הוא עובר על לא תשא. מיישב השם משמואל שאמנם כל הדורות 
נשבעו בהר סיני, אך לא היו שם בגופם ורק שנשמותיהם היו שם. וכיצד 
אפשר להשביע רק נשמה, הרי המעשים נפעלים בצירוף הגוף. אלא 
שהשבועה היא שתכניס הנשמה מחשבות טובות בגוף לעוררו וללמדו 

להיטיב, שזו מטרת הנשמה בעולם.

נמצא א"כ דכלפי השבועה שיש על כל מצוות התורה – גדר השבועה 
יותר מצומצם, שהיא מתייחסת לנשמה בלבד. אך השבועה של "לא 
תשא את שם ה' אלקיך לשוא", היא שבועה שנעשית בזמן הזה על 

נשמה וגוף יחד, ולכן חמירא טפי. 

וכמה נאה לחבר דברים אלה להגר"א דלעיל, שעיקר המושג שבועה 
הוא לחבר את הפה והמעשה, את ברית הלשון והמעור, את הנשמה 
והגוף. והן הן דברי השם משמואל שחומר השבועה הוא שהיא שייכת 

הן לבחינת הנשמה והן לבחינת הגוף. 

דף לט

חומרת השבועה

העולם הזדעזע כשאמר הקב"ה "לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא". 

בספר הזוהר )משפטים ח"ב דף קטז, א( איתא שיש ברית יומם ולילה שכל 
העולם תלוי בה, ומי שנשבע לשקר כאילו הורס את הבנין של שמים 

וארץ, ומחזיר את העולם לתוהו ובוהו.

וננסה לבאר קצת:

המהר"ל בחי' אגדות ובעוד מקומות, מבאר כך: כל חטא שאדם עושה 
הרי ממרה את פי הקב"ה, אך באמת "לא עשה דבר אל הש"י, ואף אם 
חטא מה יפעל לו, כי אלקותו ית' בצד עצמו לא בטל ולא יגרע כלל... 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
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מחשבה קצרה על הדף

עליונים ותחתונים שמים וארץ. הם הם השמים והארץ המוזכרים בזוהר 
שתלויים בשם ה'. וכל ענין הברית הוא חיבור הקב"ה בעולם שמגיע 
וצירוף שמו לעולם, מגיעים דרך ברית.  גילוי שמו בעולם,  דרך שמו. 
ויש ברית של השמים וברית של הארץ. הנשבע לשקר גורם פגם בגילוי 
שמו וממילא עושה הרס לכל העולם. והעונש כ"כ חמור למי שנשבע 

לשקר.

הב'  אחרי  הראשונה  שהדיברה  אלקים,  בבית  שמציין  מה  ונצרף 
הראשונות שנשמעו מפי ה', היא "לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא", 
ולאמור מהמהר"ל מובן היטב, שהדברות הראשונות הקב"ה גילה את 
גילוי  עצמו, ומשם ואילך כשמשה מעביר את שאר הדיברות, מתחיל 

שמותיו ית'.

דף מ

מישתא הוי שתי ליה

"אמר לו רבי יצחק יישר וכן א"ר יוחנן מכלל דפליג עליה ריש לקיש... 
איכא דאמרי מישתא הוה שתי ליה ושתיק ליה."

ופירש רש"י, ששתה מים בבית המדרש. וצ"ב מנא ליה לרש"י שהיה זה 
מים )ואולי מפני שבשתיית יין אסור להורות. ועדיין קשה דיש עוד מיני משקין(.

בגמ' בכורות )מד, ב( איתא שאין לשתות מים ברבים. ובתוס' )ד"ה אין( 
הביאו דבהלכות דרך ארץ אמרינן דברבים הופך פניו לצד אחר וישתה 
מים, וכתבו: "נראה דנקט מים לפי שאין רגילין לשתות כולן מים אלא 

הצמא בלבד, אבל שאר דברים רגילין לשתות יחד". וצ"ב בכוונתם.

המג"א )קע, ז( למד בתוס' שברבים היינו בשעת הסעודה, ואז אין לשתות 
מים מבלי להפוך פניו, ושלא בשעת הסעודה א"צ להפוך פניו, לפי שאין 
עמו רבים. אולם שאר משקין גם שלא בשעת הסעודה רגילים לשתות 

יחד עם אנשים אחרים, ולכן לעולם יהפוך פניו.

האליה רבה )סק"ח( משיג על המג"א, דכוונת התוס' הוא להיפך - דבשאר 
משקין אף שלא בשעת הסעודה א"צ להפוך. ומדייק כן מהפסקי תוס' 
)בכורות אות צד( "אין שותין מים )שהם( לא בשעת הסעודה בפני רבים, 

אבל שאר דברים שותין ואין להמתין כלל להטיל מים כשצריך". ואולי 
הביאור שבמים רואים את פי השותה ולכן אין ראוי לעשותו בפני רבים, 
ושאר משקין שאינם צלולים ולא רואים את פיו, אין פגם בשתייה בפני 

רבים.

ממוהר"ר  מביא  אהרן(  זכרון  )בהוצאת  רבה  האליה  על  והערות  בהגהות 
לאליה  בסוגיין  רש"י  מדברי  ראיה  שהביא  מפראג,  אויש  יהודה  יעקב 
רבה, דמדוע נקט רש"י מים, אלא אם ר"ל היה שותה משקין אחרים, היה 
מותר להסב פניו לרבים והיה יכול לענות לריו"ח, ולכן נקט רש"י ששתה 

מים, ולכן הוצרך להפוך פניו ועל כן לא השיב לריו"ח. 

והוא דיוק נפלא בלשון רש"י, ומראה איך אפשר ךדייק בכל מילה ומילה 
בלשונו.

דף מא

כל האומר לא לויתי כאומר לא פרעתי

פי', אדם שאינו מודה  לויתי כאומר לא פרעתי דמי".  "כל האומר לא 
בהלוואה ואינו מכיר שממון זה אינו שייך לו, הרי הוא כאומר שלא פרע, 

כי אם פרע פירוש הדבר שהממון הזה יצא ממנו.

ע"פ יסוד זה נבין סוגיה בהלכות תשובה.

הרמב"ם אינו מונה תשובה כמצוות עשה, אלא שמונה את הוידוי כמצוה 
ענייני  ד'  שמנה  שאע"פ  בדבריו  ומבואר  תשובה.  הלכות  בריש  כמבו' 
תשובה, עיקר התשובה הוא הוידוי, וצ"ב מהו עניין הוידוי שהוא כ"כ עיקרי. 

בשערי תשובה לרבינו יונה )א, יח( כתב שחייב אדם להתוודות על חטאיו, 
כענין שנאמר "חטאתי אודיעך ועווני לא כיסיתי", ונאמר "הנני נשפט 
אותך על אמרך לא חטאתי". אם אדם אינו מתוודה ומכחיש את חטאו, 

אין כאן את הפתח לתשובה.

הרמ"ד וואלי על הפסוק )משלי כח, יג( "מכסה פשעיו לא יצליח ומודה 
החטא.  בעזיבת  די  ואין  להתוודות  צריך  מדוע  שואל  ירוחם",  ועוזב 
ומבאר שע"י הוידוי נסתם פי המקטרג, כי מאחר שהחוטא נכנע ומודה 
פשעיו אין עוד מקום למקטרג לבקש שייעשה דין כנגדו. ואם אינו מודה 
והיא  שעשה,  עוונות  על  כנגדו  קוצף  הקטרוג  החטא,  את  שיעזוב  אף 

תשובה שאינה מצלחת.

הכפרה  שעיקר  התשובה,  בנתיב  המהר"ל  כדברי  שהביאור  ונראה 
והתשובה הוא להכיר בכך שהחטא אינו חלק מהאדם, אינו מגדיר אותו, 
והוא דבר חיצוני. התשובה היא האמירה שהחטא אינו אני. אבל חרטה 
שנעשה  שהחטא  ההכרה  הוא  הוידוי  מספיקה,  אינה  לעתיד  וקבלה 

עכשיו אני מסיר אותו ממני.

הוא  שהוידוי  ליה  סבירא  הרמב"ם,  בדעת  באחרונים  שמתבאר  כפי 
ה"מעשה מצוה" של התשובה, כי הוידוי מסיר את החטא מהאדם, שזו 
פעולת התשובה. להוגות בחטא הוא לומר שאני מכיר בכך שהמעשה 

שנעשה הוא לא שייך אליי.

"כל האומר לא לויתי כאומר לא פרעתי", כי הוא תופס שהממון שלו. 
כדי שתהיה "פריעת הממון", הוא חייב להודות שהממון אינו חלק ממנו, 
וזה כענין הוידוי בתשובה להראות שהחטא לא שייך אליו. ומי שאינו 

מתוודה הרי הוא כאומר לא לויתי, שאין שייך בו תשובה. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף מב

אין אדם חוטא ולא לו

"אין אדם חוטא ולא לו" – אין אדם עובר עבירה אם אין לו תועלת.

נעמוד כאן על כמה נקודות:

א.

שהחוטא  זו,  חזקה  מפרש  ג(  ענף  ו  )שורש  שבת"  של  "סידורו  בספר 
בדבר שאין מגיעה לו הנאה ממנו, יצא מכלל אדם ונכנס בכלל אומות 
גוי  ומוסר את חבירו ביד  העולם שאינם קרויין אדם. על כן המלשין 

מבלי תועלת, זו העבירה הפחותה ביותר.

ולכאורה כדבריו מבואר בתענית )ח, א( "לעת"ל מתקבצות ובאות כל 
החיות אצל הנחש ואומרים לו ארי דורס ואוכל זאב טורף ואוכל, אתה 
מה הנאה יש לך, אמר להם ואין יתרון לבעל הלשון", דהיינו שהאומר 

לשון הרע שאין בו תועלת, משתווה לנחש.

ב.

רבינו יונה )אבות א, ו( מבאר שאחת התועליות שיש בכך שאדם קונה 
לו חבר הוא שחבירו יוכיחנו בעת שיצרו מפתהו לחטוא בעבור הנאה 
יוכיח  מקום  מכל  ממנו,  צדיק  יותר  אינו  חבירו  אם  אף  שכן  כלשהי, 
"אין  הכלל  תקף  חבירו  שכלפי  משום  חטא,  שעושה  כשיראה  אותו 
אדם חוטא ולא לו". כל אדם כלפי חבירו הוא משולל יצה"ר, שאין לו 

סיבה לרצות בחטא.

והכתב סופר )פרשת קדושים( עה"פ "הוכח תוכיח את עמיתך ולא תשא 
עליו חטא" מוסיף על זה – "על פי הכלל שבידינו אין אדם חוטא ולא לו, 
אלא בודאי חוטא להנאת גופא או לחמדת ממון וכדו', והנה אם אחד 
מישראל חוטא כולם ערבים ונענשים על ידו, ולחבירו לא היה הנאה 
כלל במה שחטא הוא ונהנה, ואם יחשוב החוטא אל לבו קודם שיחטא 
כי הוא חוטא להנאת עצמו... אבל אלו בני ישראל שיענשו עבורו לא 
וחבריו  רעיו  ואם אוהב את  ויענשו מכל מקום,  היה להם שום הנאה 
כמותו לא יעשה עבירה כלל... וזהו כוונת ר"ע ואהבת לרעך כמוך זה 
כלל גדול בתורה... וז"ש הוכח תוכיח את עמיתך ולא תשא עליו חטא, 
דהיינו שזה יהיה תוכחתך שתשים על לבו שלא יחטא למען אשר לא 

ישא אחר החטא עליו בלי שום הנאה". 

ג.

בספר הזוהר )משפטים ח"ב דף קו, ב( דורשים חז"ל את הפסוק )ישעיהו 
( "וילך שובב בדרך לבו, דרכיו ראיתי וארפאהו ואנחהו", דכשהקב"ה 
רואה שהאדם הולך בדרך לא טובה אחרי היצה"ר, ואינו רוצה לשוב 
בתשובה, אומר שעליו לרפאותו ולהנחותו בדרך הישרה )והובא בסידור 
הגר"א אשי ישראל תפילת נעילה(. וצ"ב מה הדרך שבה הקב"ה מחזיר אותו 

בתשובה. 

חוטא  שאדם  לפושעים(,  יד  נותן  אתה  א'  )מועדים  חיים  בשפתי  מבאר 
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דף מג

המלוה על המשכון ואבד
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף מב

אין אדם חוטא ולא לו

"אין אדם חוטא ולא לו" – אין אדם עובר עבירה אם אין לו תועלת.

נעמוד כאן על כמה נקודות:

א.

שהחוטא  זו,  חזקה  מפרש  ג(  ענף  ו  )שורש  שבת"  של  "סידורו  בספר 
בדבר שאין מגיעה לו הנאה ממנו, יצא מכלל אדם ונכנס בכלל אומות 
גוי  ומוסר את חבירו ביד  העולם שאינם קרויין אדם. על כן המלשין 

מבלי תועלת, זו העבירה הפחותה ביותר.

ולכאורה כדבריו מבואר בתענית )ח, א( "לעת"ל מתקבצות ובאות כל 
החיות אצל הנחש ואומרים לו ארי דורס ואוכל זאב טורף ואוכל, אתה 
מה הנאה יש לך, אמר להם ואין יתרון לבעל הלשון", דהיינו שהאומר 

לשון הרע שאין בו תועלת, משתווה לנחש.

ב.

רבינו יונה )אבות א, ו( מבאר שאחת התועליות שיש בכך שאדם קונה 
לו חבר הוא שחבירו יוכיחנו בעת שיצרו מפתהו לחטוא בעבור הנאה 
יוכיח  מקום  מכל  ממנו,  צדיק  יותר  אינו  חבירו  אם  אף  שכן  כלשהי, 
"אין  הכלל  תקף  חבירו  שכלפי  משום  חטא,  שעושה  כשיראה  אותו 
אדם חוטא ולא לו". כל אדם כלפי חבירו הוא משולל יצה"ר, שאין לו 

סיבה לרצות בחטא.

והכתב סופר )פרשת קדושים( עה"פ "הוכח תוכיח את עמיתך ולא תשא 
עליו חטא" מוסיף על זה – "על פי הכלל שבידינו אין אדם חוטא ולא לו, 
אלא בודאי חוטא להנאת גופא או לחמדת ממון וכדו', והנה אם אחד 
מישראל חוטא כולם ערבים ונענשים על ידו, ולחבירו לא היה הנאה 
כלל במה שחטא הוא ונהנה, ואם יחשוב החוטא אל לבו קודם שיחטא 
כי הוא חוטא להנאת עצמו... אבל אלו בני ישראל שיענשו עבורו לא 
וחבריו  רעיו  ואם אוהב את  ויענשו מכל מקום,  היה להם שום הנאה 
כמותו לא יעשה עבירה כלל... וזהו כוונת ר"ע ואהבת לרעך כמוך זה 
כלל גדול בתורה... וז"ש הוכח תוכיח את עמיתך ולא תשא עליו חטא, 
דהיינו שזה יהיה תוכחתך שתשים על לבו שלא יחטא למען אשר לא 

ישא אחר החטא עליו בלי שום הנאה". 

ג.

בספר הזוהר )משפטים ח"ב דף קו, ב( דורשים חז"ל את הפסוק )ישעיהו 
( "וילך שובב בדרך לבו, דרכיו ראיתי וארפאהו ואנחהו", דכשהקב"ה 
רואה שהאדם הולך בדרך לא טובה אחרי היצה"ר, ואינו רוצה לשוב 
בתשובה, אומר שעליו לרפאותו ולהנחותו בדרך הישרה )והובא בסידור 
הגר"א אשי ישראל תפילת נעילה(. וצ"ב מה הדרך שבה הקב"ה מחזיר אותו 

בתשובה. 

חוטא  שאדם  לפושעים(,  יד  נותן  אתה  א'  )מועדים  חיים  בשפתי  מבאר 
רק מפני שסובר שיש לו תועלת. היצה"ר מראה לאדם כאילו יש לו 

תועלת, אך אם יתבונן האדם שבאמת אין שום תועלת אמיתית, והפסד 

העבירה הוא לאין שיעור גדול משכרה, במצב כזה הקב"ה יראה לאדם 

שהדרך הרעה לא מביאה לו תועלת, וממילא ישוב בתשובה. שכיון 

שאין אדם חוטא בלא תועלת, כשתופס שהעבירה אין בה תועלת לא 

יחטא עוד ממילא.

דף מג

המלוה על המשכון ואבד

סלע  אומר  והלה  שוה,  היה  ושקל  עליו  הלויתיך  סלע  אומר  "הלה 

וסלע היה שוה, פטור... מי נשבע, מי שהפקדון אצלו,  הלויתני עליו 

שמא ישבע זה ויוציא הלה את הפקדון".

אליבא דרב אשי, שניהם נשבעים, אלא שהמלוה נשבע קודם לכן שאין 

המשכון בידו.

על  הדברים  את  דורש  דברים(  ספר  סוף  )ליקוטים  ישועה  עטרת  בספר 

דרך החסידות:

'המלוה את חבירו על המשכון' הוא משל להקב"ה שנתן לעם ישראל 

את חייהם ונשמתם. ומצידם החזירו לו משכון, בכך שכל לילה אדם 

מפקיד את נשמתו אצל הקב"ה.

שקל,  רק  ששוה  משכון  לי  והחזרת  סלע",  לך  "נתתי  הקב"ה  אומר 

)ולשון סלע רומזת לתורה  גדולה  לנו מעלתה  כלומר שהנשמה שניתנה 

שהיא "כפטיש יפוצץ סלע"(, והנשמה שהשבתם לי הוא רק שקל )מלשון 

לקיחה(, שהגוף העכור פגם בנשמה והמעיט אותה.

עם ישראל משיב שהשווי של הנשמה לא נפגם. והקב"ה נשבע, כי אם 

ויראה כמה חסרון יש  יוציא הקב"ה את הנשמה  הלווה ישבע, שמא 

בה. ויש בזה עומק, שהדבר מוטל על הקב"ה, שהוא זה שהכניס את 

היצה"ר לתוך האדם.

והגמ' מסיקה שעם ישראל נשבע שאינו ברשותו, כלומר שלא עשינו 

את החטאים בדעת מיושבת וברצון )כנ"ל בדף מא(.

ואמנם דבריו אינם מיושבים עם הסוגיא, שהרי באופן שמתווכחים 

על סלע ושקל אין שבועה, וכן הלא ההלוואה והמשכון אינם אותו 

דבר ואילו לדבריו הנשמה היא גם ההלואה וגם המשכון. ועוד, דהרי 

המלוה )לפי המשל הוא הקב"ה( צריך להשבע שאינו ברשותו, ולא עם 

ישראל.

ועכ"פ יש כאן רעיון נכון, שהנשמה תמיד נשארת בערכה, וכמו שהיה 

אומר מו"ר הגרמ"ש זצ"ל, שהנשמה "טהורה היא", והעבירה נמצאת 

ישראל  עם  תשובת  וזו  האדם.  של  בחיצוניות  פוגמת  היא  מבחוץ. 

שהנשמה נשארה במצבה המקורי, והחטאים הם חיצוניים ובגדר "אינו 

ברשותו". הנשמה היתה סלע וסלע היה שוה בזמן המשכון.
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