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  דף ד.  

 -מי שהי' טבחו טבוח כו' ומת כו' בועל בעילת מצוה ופורש
בשו"ת מהרש"ל )סי' ע'( נשאל ע"ד מי שהוא אונן, שהוא 
פטור מכל המצוות, והגיע זמן בנו לימול, אי צריך לימול, או 

 יקבור את מתו ואח"כ ימול.

והשיב המהרש"ל דאין האונן נפטר רק במצוה כללית, 
דרמיא אכו"ע, אבל מצוה שהזדמן לו פרטית, וקבוע לו זמן, 

 אינו נפטר ממנה.

והביא ראי' מסוגיין דאיתא: מי שהי' טבחו טבוח כו' בועל 
בעילת מצוה ופורש, ולכאו' קשה איך יעשו לו חופה ויבעול 

י המשתה, והרי הוא בעילת מצוה כדי שיחול עליו שבעה ימ
פטור מעל המצוות, ואסור לו גם להחמיר עליו לעשותן 
)כדאי' בירושלמי פ"ג דברכות(, וע"כ דמצוה כי האי שהיא 

 מצוה פרטית אין האונן נפטר מזה.

בשו"ת חתם סופר )חיו"ד סי' שכ"ה( דחה ראייתו מכאן, 
דיש לומר דמשום הפסד ממונו, אמרו חכמים שדוחה כבוד 

מ"ע דקבורה, נמצא דאיננו חייב כעת בקבורה, ולא הבריות ו
חל עליו כעת אנינות, ואינו פטור מן המצוות ]ולפ"ז גם 

 בשאר מצוות חייב כעת ודו"ק[

עוד כתב המהרש"ל שם די"ל דמשו"ה חייב האונן לימול, 
דהרי אחז"ל במס' שבת נולד בן זכר נתרפאה כל המשפחה, 

ינן בגר שמתגייר והכנסתו לברית היא לידתו, כמו דאמר
כקטן שנולד דמי, נמצא דע"י מילתו מתרפא המשפחה, 

 וה"ז משום כבוד המת גופי' דשרי באונן.

ועיי"ש בתשו' חת"ס שפסק הלכה למעשה כמו המהרש"ל 
 ודלא כהרמ"א עיין ט"ז יו"ד )סו"ס שמ"א(.

העיר, דאמאי התירו החכם צבי )סי' ב'(  -ובועל בעילת מצוה
לו גם בעילת מצוה ואמאי לא מספיק להתיר לו את החופה 
ושוב אינו צריך להפסיד את סעודתו. וכתב דמכאן ראיה 
לשיטת הרמב"ם )הל' אישות רפ"י( דחופה שאינה ראויה 
לביאה אינה קונה, ואם לא היינו מתירין לו בעילת מצוה 

 ממילא לא היה כאן חופה ואין מקום לשמחה.

מור וקציעה )או"ח סי' של"ט( דחה ובנו היעב"ץ בספרו 
ראיה זו, די"ל דאדרבא חז"ל התירו דוקא בעילה משום 

 דמקיים בזה פרו ורבו.

  דף ד:  

ברמ"א יו"ד סי' שפ"ג  -באמת אמרו מוזגת לו בכוס כו'
)סעיף א'( הביא דברי רבינו ירוחם דאף דבשאר דברי 

שוק אסור. ונלאו כל חכמי לב קורבה שרי, אבל בחיבוק ונ
 למצוא מקור לדבריו.

והביא הגר"ז מוואלוז'ין )בספר תולדות אדם( מקור מפורש 
לדין זה מדברי התרגום על הפסוק בקהלת )פרק ג' פסוק 
ד'( עה"פ עת לחבוק, ועת לרחוק מחבק: עידן בחיר לגפפא 
איתתא, ועידן בחיר לרחקא מגפפא, בשבעת ימי אבלא 

והובא  פורש בזה איסור חו"נ בזמן האבלות.עכ"ל. הלא מ
 שם. בהג' רעק"א

  הף ד.  

אלא אמר ר' זירא גזירה שמא ישחוט בן עוף, א"ל אביי אלא 
מעתה יוהכ"פ שחל להיות בשני בשבת ידחה וכו' הכא 

בשו"ת גור אריה  -דלאחרים טריד וכו' הכא לית ליה רווחא
כאן יש טעם  יהודה )סי' קטז( כתב דעל פי דברי הגמרא

ומקור דמה שנהגו שלא לעשות פדיון הבן בליל מוצאי 
שבת, ועיין בש"ך ביו"ד )סי' שה ס"ק יב(, דהא יש גזירה 
שמא ישחוט בן עוף, דהא הסעודה היא לאחרים וטריד וכן 

 לית ליה רווחא.

אבל בשו"ת המהרש"ם )ח"ב סי' מג( דחה דבריו וכתב 
אלא , דבאהע"ז )סי' סד ס"ג( לא קיי"ל כטעם זה עיין שם

יש לומר טעם אחר, והוא, עפי"ד הירושלמי שקלים )פ"ה 
ה"ד( דאין ליתן צדקה בלילה כי הוא זמן של מלאך המות, 
והכוונה דצדקה שמוספת חיים אין ליתן בזמן ששייך 

וא"כ ה"ה פדיון הבן שמוסיף חיים כמו למלאך המות, 
שכתב בספר חסידים )סי' שלד( אין לעשות בלילה. ועיי"ש 

 .עוד מה שכתב בזה
 

מפני מה אמרו אלמנה נשאת בחמישי ונבעלת בששי שאם 
 -אומר תיבעל בחמישי למחר משכים לאומנתו וכו'אתה 

בספר ערוך השלחן )א"ה סי' ס"ד סע' ס'( הקשה דאיך 
נחוש שישכים לאומנתו, והרי חתן אסור במלאכה 
וכדמבואר בשו"ע )א"ה סי' סד( ואי משום שמא לא יציית, 
מה נעשה להנושא בתולה שאסור שבעת ימים במלאכה 

ה לחשוב שום בר ישראל אם לא יציית. וכתב דודאי חליל



 
 

שיעבור על דברי חז"ל, אך באמת עיקר נשואי אלמון שנשא 
אלמנה הוא רק יום אחד וכמו שאין להם חיוב ברכה רק 
ביום הראשון )לקמן ז א( וע"כ מותר לו מדינא להשכים 
למלאכתו למחר, וחששו חכמים לצער של האשה ותקנו 

ף ב. שישמח עמה ג' ימים. ועע"ש. )ועי' בר"ן ריש ד
ובהגהות הב"ח )שם אות ז'( שנקט דהחשש שלא יקיים 
תקנת חז"ל ויעשה מלאכה. והמקנה בקו"א סי' סד כתב 
דהחשש שיבקש ממנה שתמחול לו לצאת לאומנתו 

 דבכה"ג אין לנושא אלמנה איסור מלאכה(.

גדולים מעשה צדיקים יותר ממעשה שמים וארץ דאילו 
מעשה שמים וארץ כתיב אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה ב

אחז"ל )ברכות ח' ע"א( אין לו להקב"ה בעולמו  -שמים
אלא ד' אמות של הלכה, ואיתא בזוה"ק )פ' חיי שרה על 
הפסוק ארבע מאות שקל כסף( שהקב"ה מנחיל לצדיקים 

 בעולם הבא ד' מאות עלמין דכיסופין.

אר( הטעם לשיעור זה, וכתב בפנים יפות )פ' נשא ד"ה י
של הלכה( ישנם כ' טפחים על כ' טפחים,  -שבד' אמות )

שיש אמה בת ה' טפחים, שהם ארבע מאות טפחים. 
ואמרינן הכא שהעולם נברא בטפח של הקדוש ברוך הוא, 
ולכן בד' אמות על ד' אמות שהם ד' מאות טפחים, הם 

 ארבע מאות עולמות שהצדיק נוחל בגן עדן.
 

מאי דכתיב ויתד תהיה לך על אזנך אל תקרי אזנך אלא על 
כתב החפץ  -אוזנך שאם ישמע אדם דבר שאינו הגון וכו'

חיים זצ"ל )כלל ו' באר מים חיים סק"ב( דמהכא יש להוכיח 
בפשיטות דיש איסור בשמיעת לשון הרע גם כשאין דעתו 

שמיעת לשון הרע לקבל את הדבר, אלא דחקר אם איסור 
בכה"ג הוא גם מדאורייתא מקרא דלא תשא שמע שוא או 
רק מדרבנן, דבפשוטו משמע דהא דילפינן מקרא דויתד 

 תהיה לך על אזנך הוא רק אסמכתא בעלמא.

וכתב שם דאין להוכיח מהא דאיצטריך לן הכא אסמכתא 
של ויתד תהיה לך על אזנך דאין אזהרה מפורשת מן 

בפשיטות דהגמרא קמ"ל רבותא, דלא  התורה, דנוכל לומר
מיבעיא דאסור לכוין לשמוע אלא דאפילו צריך מעשה 
בהפכו להראות שאינו רוצה לשמוע דברי שטותם, ועוד 
דהגמרא כאן סתמא קאמר דבר שאינו הגון וכולל גם שאר 
חלקי הדיבורים שאינם הגונים שאינם לשון הרע וכגון 

 דברים בטלים וכדלקמן בסמוך.

הקשה, דא"כ שבפירוש הרי"ף שבספר עין יעקב עוד ראה 
באצבע אחת שהיא כיתד סגי, דיניח אצבעו באזנו, ואם 

ושמא צריך להניח בשתי אזניו, אזי אצבע אחת בכל יד סגי. 
רמז שיניח השומע אצבעו באזנו וגם יניח אצבע באזני כל 

 השומעים שם למונעם משמיעת דבר שאינו הגון עיין שם.

"א( העיר על שאלת היערות דבש )ח"א דרוש יועוד נציין ש
הגמרא דוכי יש לשאול על טבע הבריאה, דא"כ ישאלו גם 
על שפוע החוטם וגם על אצבעות הרגלים יש לשאול, וכבר 
נאמרו טעמים רבים בתועלת אנושי בצורה של כל אבר 

 ואבר.

וכתב שם עפ"י המבואר בחז"ל )מדרש אבכיר( עה"פ "זה 
יה חילוק ינחמנו מעצבון ידינו", דבשעת הבריאה לא ה

אצבעות כלל ורק לאחר חטאו של אדם הראשון נחלקו. וזו 
שאלת הגמ', דודאי אילו היתה צורת האצבעות מתחילת 
הבריאה לא תפול בו שום שאלה כמו שלא תפול שאלה 
אשאר אברים בתבניתם, אבל שאלו מפני מה נעשה 
החילוק לאחר החטא, ומשני שאם ישמע אדם דבר שאינו 

ני החטא לא היה צריך לכך, דלא היה עלול הגון וכו' אבל לפ
 לחטוא.

הטעם שהוצרך האדם לשתי הדברים, גם להוסיף דיש ועוד 
שאצבעותיו יהיו משופות כיתדות וגם שהאלי' תהי' ככה 
כדי לכוף בתוך אזניו שלא לשמוע דבר שאינו הגון. כתב 
המהר"ל בנתיבות עולם )שער הצניעות פרק ב'( שהרי 
כשאדם קם בבוקר ושורה על ידיו רוח רעה אסור להכניס 

"ב(, לכן מפני פרק זמן לתוך אזניו כדאיתא בשבת )ק"ח ע
קצר זה, אם ישמע דבר שאינו הגון יכוף האלי' לתוך אזנו 
לסתום שלא ישמע מה שלא צריך. ועיין בגליוני הש"ס 
להגר"י ענגיל בשבת שם מש"כ בזה. ובחפץ חיים שמירת 
הלשון חלק ב' )פ' כי תצא( כתב שבאצבעו בלבד אין האוזן 

 נסתם יפה.

  ה:ף ד.  

המנחת  -איבעיא להו דם מיפקד פקיד או חבורי מיחבר וכו'
חינוך )מצוה ל"ב מוסך השבת דש אות ג'( תמה לדעת 
הרמב"ם דאדם הוי ליה גידולי קרקע והחובל באדם חייב 
משום מפרק, דא"כ איך קאמר הכא דאי מיפקד פקיד ולדם 

 ם מפרק.הוא צריך שרי, ואמאי לא יתחייב משו

  וף ד.  

באור  -מתיב רב חסדא תינוקת שלא הגיע זמנה לראות וכו'
שמח )פ"י מהל' אישות הט"ו( דן לגבי התקנה דבתולה 
נשאת ליום הרביעי, מהו הדין בקטנה שנישאת, דכיון 
דפיתוי קטנה אונס ואינה נאסרת א"כ לא שייך דאיקרורי 

ן לחודא לא גזרו, או דלמא דלא דעתיה ומשום אשת כה
פלוג רבנן, והביא ראיה מברייתא דידן דלכאורה הא דאמרי 
ב"ה בהגיע זמנה לראות שנותנין לה 'עד מוצאי שבת' הא 
ב"ש דאמרי ברישא בתינוקת שלא הגיע זמנה לראות 
דנותנין לה ד' לילות הא ג"כ יכלו לומר האי חידושא דעד 

הגיע זמנה לראות היינו מוצאי שבת, אלא ע"כ דמשום שלא 
עד ימי הנעורים, וכיון שקטנה היא בכל מקרה אינה נשאת 

 ביום הרביעי וכנ"ל דפיתוי קטנה אונס עיין שם.

  ו:ף ד  

וברש"י  -המפיס מורסא בשבת אם לעשות לה פה חייב וכו'
חייב שהוא מתקן פתח וחייב משום בונה דאשכחן בנין 

 יים דכתיב ויבן את הצלע.בבעלי ח

בשו"ת חתם סופר )או"ח סי' עא( כתב דמוהל שמתקן 
צפרנו חייב משום מכה בפטיש, דהרי עושה צפרנו כלי, ומה 

 לי אם עושה כלי מברזל או מצפרנו.

 



 
 

והוכיח דבר זה מהא דכתב רש"י כאן דבמפיס מורסא 
לעשות לה פה הוי מתקן וחייב משום בונה וכו'. דלכאורה 

א בכל הסוגיא בגמרא לגבי בעילת מצוה מתחייב אי קשה ה
מתכוין לעשות פתח, וא"כ מדוע לא כתב רש"י דמתחייב 
משום בונה דשייך בנין בבעלי חיים וכו', ומדוע שבק רש"י 

 דבריו עד דברי הגמרא לגבי מפיס מורסא.

אלא ודאי בבעילת מצוה לא הי' צריך רש"י להגיע דמתחייב 
לתו מתקן אותה ועושה אותה כלי משום בונה, דהלא בבעי

וא"כ מיחייב משום מכה בפטיש, דמה לי בונה כלי עץ או 
בעלי חיים, משא"כ הכא במפיס מורסא דלא עושה כלי לא 
ס"ל לרש"י דהוי גמר מלאכה, ודלא כהרמב"ם בפ"י מה' 
שבת )הי"ז(, וע"כ הוצרך לומר דחייב משום בונה כעושה 

דעת רש"י לא שייך בנין פתח בלול של תרנגולים. והיות ול
 אלא בקרקע, הוצרך להביא ראיה דבבעלי חיים שייך בונה.

מ"מ מוכח מזה דבבעילת מצוה מיחייב משום עושה כלי 
והוי מכה בפטיש, וה"ה במתקן צפרנו אמילה עושה כלי 

 וחייב משום מכה בפטיש עיין שם.

ופירש"י  -ת לה פה חייבמפיס מורסא בשבת אם לעשו
דאשכחן בנין בבעלי חיים דכתיב ויבן את הצלע. כוונת 
רש"י לומר דאע"ג דבכלים אמרינן דאין בנין בכלים. אבל 

 בבעלי חיים יש בנין דכתיב גבי אדם וחוה ויבן את הצלע.

וכתב האבני נזר )או"ח סי' רי"א( דרש"י בזה לשיטתו דס"ל 
בשבת )ע"ד ע"ב( ובעוד דוכתי דאין בנין בכלים אף בבנין 
גמור כגון דעבד חביתא, אלא הוה מכה בפטיש, וא"כ שפיר 
מייתי ראי' מויבן את הצלע, שאז יצר את חוה ששייך בנין 

 בבעלי חיים.

גם בכלים, ליכא אבל להראשונים דס"ל דבנין גמור שייך 
לאוכיחי מהך דחוה דיש בנין בבעלי חיים דשם הי' בנין גמור 
שזהו ישנו גם בכלים, ואין מכאן ראי' למפיס מורסא דאינו 

 אלא תיקון בעלמא י"ל דלא הוה בונה.
 

  זף ד.  

כתב הר"ן: וא"ת והא הויא לה  -מר להו אתפסוה מטלטלין
 , וכתב דאפשר שמפני מצוה התירו.קונה קנין בשבת

הדובב מישרים )ח"ג סי' צ"ד( מתרץ קושית הר"ן, דסיבת ו
האיסור של מקח וממכר בשבת הוא שלא יבא לכתוב, וע"כ 
י"ל דהכא לא שייך לגזור כן דהא לא אתפסוה מטלטלין רק 
משום דאסור לכתוב כתובה בשבת, וע"כ מידכר דכיר 

פסחים )יא א( הוא עצמו לאיסור כתיבה, וכיו"ב אמרינן ב
 מחזר עליו לשורפו מיכל קאכיל מיניה וע"כ שפיר שרי.

בפוסקים דנו  -מוגמר ביום טוב וכו' דבר השוה לכל נפש כו'
טבק, סיגריות( אי שרי ביום טוב,  -לגבי עישון טיטון )

למוגמר דלכאורה יש לאסור כיון שאינו שוה לכל נפש ודמי 
 דמבואר הכא דמטעם זה אסור ביום טוב.

והביאו מדברי הפני יהושע )שבת דף ל"ט( דעישון ביום טוב 
יש בו רפואה לחולי מעים, וכל שהוא לצורך רפואה שרי 

 ביום טוב אף שאינו שוה לכל נפש ע"כ.

כנגד זה, טוענים רבים, דהרי התברר שלא רק שאין העישון 
ה הוא גורם למחלות מרובות מועיל לבריאות, אלא אדרב

 ומיקטל קא קטיל.

במור וקציעה )להיעב"ץ( סי' תקי"א כתב דלא דמי למוגמר ו
שאינו אלא לתענוג בעלמא, משא"כ מי שרגיל לעשן והוא 
מונע את עצמו ומצטער, בזה שרי לכו"ע. והביא שאביו 
הגאון חכם צבי בתחלה הי' מחמיר שלא לעשן ביום טוב, 

ורב מובהק שלא יפה הוא עושה שגורם  ואמר לו חסיד גדול
 לו צער ועצב ביום טוב, וכן לא יעשה, וחזר לנהוג בו היתר.

החיד"א בספרו מחזיק ברכה )או"ח סי' ר"י אות י"ג( הביא ו
שלזקינו הרב ר' יצחק בן הבעל חסד לאברהם נתגלה עליו 
בחלומו מוהר"ר שבתי פולאסטרו זלהה"ה שהי' רב בחברון 

שם השם שיגיד לו מה אומרים בשמים על ת"ו, והשביעו ב
והשיב לו שהשותה ביום טוב משמתין , שתיית הטאב"ק

אותו, ובתשעה באב מקללין אותו, וכן למעלה עשן בחופה, 
 וסימנך עשן בחופה למה )ב"ב ע"ב ע"א(.

  ז:ף ד  

 ברא"ש כאן כתב: היכן מצינו ברכה כזאת -וצונו על העריות
שמברכין על מה שאסר לנו הקדוש ברוך הוא, והלא אין אנו 
מברכין שאסר לנו אבר מן החי והתיר לנו את השחוט, ועוד 
מה ענין להזכיר עריות כגון וכו'. ומתרץ שברכה זו נתקנה 
לתת שבח להקב"ה אשר קדשנו במצותיו והבדילנו מן 
העמים וציונו לקדש אשה המותרת לנו ולא אחת מן 

 מצא שזה ברכת השבח ע"כ.העריות. נ

ובאמרי אמת ליקוטים עניני נישואין כותב: בנוסח הברכה 
אשר קדשנו במצותיו וצונו על העריות, על קושית הרא"ש 
איך שייך קדשנו במצותיו על האיסור, אך איתא שכל מקום 
שאתה מוצא בו גדר ערוה אתה מוצא קדושה )וא"כ הוה 

 כמצוה( וזה הפירוש שע"י האיסור קדשנו במצותיו.

  חף ד.  

 -בתחלה עלה במחשבה לבראות שנים ולבסוף נברא אחד
הקשה הגאון ר' אליהו מוילנא זצ"ל )ביאור הגר"א לספר 
משלי עה"פ תחלת חכמה יראת ה' ט, י(, מה הכוונה בתחלה 

 וכו' ולבסוף וכו' וכי יש שינוי ח"ו.

יתה אלא "בתחילה" הכוונה לתכלית, ותכלית הבריאה ה
שיבראו שנים, כי הלא מה שברא הקדוש ברוך הוא את 
האשה היא להיות עזר לאדם, ומה תועלת יש בה כשהן גוף 
אחד, וזה הכוונה בתחלה עלה במחשבה לבראות שנים 

אך לבסוף נברא , והיינו שזה היא תכלית בריאתן והמטרה
אחד, והיינו שלמעשה ברא הקדוש ברוך הוא אותם אחד 

, והטעם כי רצה הקדוש ברוך הוא שיהי' ולבסוף הפרידם
אהבה ואחוה ביניהם מאחים ושאר קרובים, וע"כ בראם גוף 

 אחד ממש ואח"כ הפרידם, עיין שם.

כתב הגאון ר' יוסף ענגיל בספרו בית האוצר עוד נציין ש
ו כלל כ"ז( דזהו מקביל למ"ש חז"ל )והובא  -)מערכת א 

' א'( שמתחלה עלה במחשבה לברוא את ברש"י בראשית א
העולם במדת הדין, וראה שאין העולם מתקיים חזר ושיתף 



 
 

מדת הרחמים, ולכן בתחילה נאמר בראשית ברא אלקים 
 ואח"כ נאמר ביום עשות ד' אלקים ארץ ושמים.

וכמו כן בתחלה עלה במחשבה לברא שנים, זכר ונקבה כל 
זת על דין, ולכן אחד בפני עצמו, עפ"י הידוע שנקיבה מרמ

במחשבה היתה לבראתה בפני עצמה, ובסוף לא נברא אלא 
אחד, זכר ונקבה ביחד, והמתיק הדין ברחמים, כמו שבסוף 

 נברא העולם ששיתף מדת הרחמים.
 

  ח:ף ד  

רב אשי איקלע לבי רב כהנא יומא קמא בריך כולהו מכאן ואילך 
בשו"ת רב פעלים  -ך כולהו וכו'אי איכא פנים חדשות ברי

)אבהע"ז ח"ד סי' ו( נשאל בחתן שאין לו יכולת להזמין כל 
שבעת ימי המשתה עשרה אם חייב לדחוק עצמו לכך כדי 
לברך בכל יום ז' ברכות או לא. והשיב הרב פעלים דאין חיוב 
לדאוג שיוכל לברך כל יום ז' ברכות וכדמצינו הכא ברב אשי 

א דרבנן עבדי עובדא בנפשייהו דכל פעם דאיקלע לבי רב כהנ
שלא נזדמן פנים חדשות מברכים אשר ברא לבד, ולא הכריחו 
עצמן לחזר שיוכלו לברך כל הברכות ע"י שיביאו אנשים 
חדשות. וכן משמע )לעיל ז ב( דקאמר רב יהודה והוא שבאו 

 פנים חדשות ולא קאמר דצריך להביא פנים חדשות.

ת להרבות בהוצאה, בודאי למצוה וסיים דמי שיש לו יכולו
גדולה תחשב לו זאת לעשות מריעות לעשות סעודה בכל יום 
עם פנים חדשות כדי שיוכל לברך ולשבח לשמו יתברך בז' 

 ברכות של חתנים.

הברכי יוסף )יו"ד סי' שע"ו( הביא  -אל יפתח אדם פיו לשטן
אמר דוד לא כחטאינו עשה לנו ולא קושית המהריק"ש, דאיך 

כעוונתינו גמל עלינו, והא בזה פתח פיו לשטן, ותירץ דרבים 
שאני, וכתב הברכי יוסף דרבים הקשו ע"ז דהא הגמרא יליף 
לה מכסדום היינו דאיירי ברבים, עוד הקשה הברכי יוסף על 
המהריק"ש מסוגין דקאמר אביי רבים שתו לימא רבים ישתו 

די"ל דכוונת הברכ"י וכתב , גב דברבים איירי לא לימא, אף על
המהריק"ש רק בפותח פיו לשטן בדרך שלילה וכמו שאמר 
דוד לא כחטאינו עשה לנו, אבל רבים ישתו או כסדום היינו 
שהוא בצורה חיובית אסור גם ברבים, אבל ביחיד גם בדרך 

 שלילה אסור וכדמבואר ברמ"א )שם(.

הפתחי תשובה )יו"ד  -נהגו כל העם אחריו להוציא בכלי פשתן
סי' שנ"ב סק"ב( הביא את לשונו של הילקוט ראובני )פר' 
מקץ( דע שיש סוד גדול בלבישת בגד פשתן שכל הנפטר 
שנתלבש בבגדי פישתן אפילו נפטר בחו"ל כל קטיגור נהפך 

 '.לסניגור, ומעלת לבישת פשתן בלא לבוש אחרת וכו
 

  ט:ף ד  

 -כל היוצא למלחמת בית דוד גט כריתות כותב לאשתו וכו'
בבעל הטורים עה"פ )במדבר לב, כא( ועבר לכם כל חלוץ וגו' 

ב' במסורה. ועבר לכם כל חלוץ. חלוץ הנעל  -חלוץ  כתב:
)דברים כ"ה, י( והיינו דאמרינן )שבת נ"ו א(: כל היוצא 
למלחמת בית דוד, גט כריתות כותב לאשתו וכו' ושמעינן 
מכאן, שגם משה עשה כן וממנו למד דוד וכו' עכ"ל. ועי' 
ברש"י כתובות )ט ב( ד"ה דכתיב וכו' שכתב דדוד למד מישי 

לנהוג שאף היוצאין למלחמותיו עושין כן עכ"ל. )וצ"ע  אביו

כעת האם דוד למד זאת מישי אביו או ממשה רבינו כדברי 
 בעה"ט וצ"ע(.

וידועה קושית העולם, דא"כ, איך ילפינן )בקדושין י"ג ב( 
דמיתת הבעל מתירה ממש"כ )דברים כ, ו(: פן ימות במלחמה 

)בבית דוד וכנ"ל(  ואיש אחר יקחנה וגו'. הרי היוצא למלחמה
כתב גט כריתות, וא"כ אשה הותרה מחמת הגט ולא מחמת 
מיתת הבעל, והיא קושי' עצומה לכאורה, וראה בפנים יפות 

 )פר' שופטים( מש"כ בזה.

ובפשיטות י"ל דכל התקנה הזו עשו רק למי שאין לו בנים 
ותיקנו שיכתוב גט כריתות טרם יציאתו למלחמה כדי שלא 

קה ליבם. אבל מי שיש לו בנים לא היה צריך תשאר אשתו זקו
לכתוב הגט, וא"כ שפיר יש הוכחה דמיתת הבעל מתירה 
מדכתיב: פן ימות במלחמה ואיש אחר יקחנה וגו' וקאי הרי 
הפסוק על כל מי שימות בין אם יש לו בנים ובין אם אין לו 

 ודו"ק היטב.

  יף ד:  

כתב הגאון ר' חיים  -ת דורקטיאשריך שזכית למשפח
בספרו טעמא דקרא )שופטים יא, ג( על מה דכתוב קניבסקי 

וישב בארץ טוב, ודרשו חז"ל בירושלמי פ"ו דשביעית )ה"א( 
זו סוסיתא ולמה נקרא שמו טוב שפטור מן המעשרות, 

 ולכאורה מה הטוב בזה

אלא כמו שמצינו כאן שאמר לו אשריך שזכית למשפחת 
קטי דעי"ז לא אתי לידי ספק איסור, ה"ה בזה האנשים דור

קראו לארץ ההיא שפטורה מן המעשרות בשם ארץ טוב, 
משום דמחמת יראת שמים שלהם נתייראו שלא יכשלו 
באיסורי טבל, וכשפטורה מן המעשרות אין כל החששות 

 האלו, עיין שם.
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