
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

סוטה דף לג

אין מלאכי השרת מכירין בלשון ארמי

מכירין  השרת  מלאכי  שאין  ארמי,  בלשון  צרכיו  אדם  ישאל  אל 
בלשון ארמי. ודוקא ביחיד שנזקק שהמלאכים יסייעוהו.

כתב  )ז.(  בברכות  הרי"ף  הסברים.  שני  מצינו  הראשונים  בדברי 
יונה  שאין הכוונה דוקא ללשון ארמי וה"ה לשאר לשונות. רבינו 
אותן  להתפלל  אפשר  בציבור,  שנתקנו  שתפילות  מוסיף  שם 

ביחידות בכל לשון, ועל זה סמכו נשים שמתפללות בלע"ז. 

אולם הרא"ש )ברכות ב, ב( נקט דדוקא לשון ארמי שהיא מגונה, 
)שבת  התוס'  קושיית  תירץ  ובזה  אליה.  להזדקק  רוצים  אין  בזה 
יב, ב( איך ניתן לומר שהמלאכים לא מכירים לשון האומות, הרי 

את  מבינים  הם  שבאמת  אלא  יודעים.  הם  הלב  מחשבת  אפילו 
הלשונות, אלא שאין מעוניינים לסייע למי שבחר להתפלל בלשון 

ארמי המגונה.

משאר  שונה  הקודש  שלשון  מבאר  כאן(  אגדות  )חידושי  המהר"ל 
יצירה  בספר  שמבואר  וכפי  בעצם.  לשון  שהיא  בכך  הלשונות, 
שהקב"ה ברא את העולם בלה"ק. למשל המילה "אבן" היא עצם 
המהות של הבריה הזו, שהאותיות א-ב-נ מגדירות חפץ זה. אבל 
שאר לשונות הן הסכמה בעלמא. ועל כן מלאכי השרת אין מכירים 
ובתוך דבריו מיישב את קושיית  אלא לה"ק שהיא לשון בעצם. 
התוס' הנ"ל, שאמנם מכירים מחשבת הלב, אך כל המושג תפילה 

היא להוציא הדברים בפה.

ובהמשך מבאר גם את שיטת הרא"ש שרק לשון ארמי אין נזקקין. 
ומבאר שלשון ארמי אינה מכלל שבעים הלשונות, שהיא השפה 
כ'עם',  נחשבים  שאינם  ב(  )י,  במגילה  אמרו  וע"ז  הכשדיים,  של 
וממילא השפה שלהם אינה בכלל הלשונות של אוה"ע. המלאכים 
שייכים לשבעים אומות וממילא לשבעים לשונותיהם, אך ארמית 
שהרי  המהר"ל  ומקשה  מכירים.  אינם  זה,  לחשבון  מחוץ  שהיא 
התורה משתמשת בלשון ארמי, וכן גבריאל ידע לשון זו, וגם ישנן 
ומבאר  ה'קדיש'.  כמו  ארמי,  בלשון  שנאמרות  חשובות  תפילות 
בקיצור שסוף סוף יש לה חסרון שאינה שייכת לאומה מסויימת.

מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל האריך בענין זה במאמר שנדפס בקובץ 
באר יצחק )ח"ג(, ושם מביא מספר הפרדס המיוחס לרש"י )סי' ה(, 
ששם הוי"ה מתגלה אלינו בלשון ארמי. הביאור שלו בעוה"ז הוא 
בלשון ארמי. והסביר רבי משה זצ"ל ע"פ המהר"ל שלשון ארמי 
ועל כן התלמודים נכתבו  ו'ביאור'.  'פירוש'  הוא אינו לשון אלא 
בלשון ארמי, כי ארמית היא פירוש, וזו מהות התושבע"פ – פירוש 

לתורה שבכתב. עם ישראל מבין דברים באמצעות לשון ארמי, זו 
הדרך שאנו מבינים את עומק התורה.

המהר"ל מבאר את מה שנאמר בסוף המסכת שהעולם קיים בזמן 
הגלות על הקדיש. וביאר שקדיש בלשון ארמי הוא צורת הקיום 
של המציאות במצב של חורבן. כלומר בזמן הגלות אנו נמצאים 

ברובד קיום של "פירוש", שהוא מציאות יותר עמוקה ונסתרת.

ובזה מובן שהתורה משתמשת בלשון ארמי, כי זה הלשון הפנימי 
שמשמש את הקב"ה ועם ישראל להבין את עומק הדברים. אבל 
ששייך  גבריאל  )מלבד  הזו  הפנימיות  את  מבינים  אינם  המלאכים 

למעלת כלל ישראל(.

דף לד-א

הצלת יהושע וכלב

כלב השתטח על קברי אבות וביקש להנצל מעצת מרגלים. ואילו 
יהושע התפלל עליו משה "ק-ה יושיעך מעצת מרגלים". וצ"ב מה 

החילוק בין יהושע לכלב.

ונביא את תירוץ החפץ חיים )עה"ת פרשת שלח( בהקדם יסוד גדול 
שמבואר בבן יהוידע.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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מחשבה קצרה על הדף

עם הרשעים. דרך אחת היא להתנגד אליהם באופן ישיר פנים אל 
פנים. הדרך האחרת היא להתחזות ולהתראות כאילו מתחברים 

לדבר הרע, אך באמת הוא מתנגד. 

זה ההבדל בין יהושע לכלב. יהושע התנגד למרגלים מלכתחילה. 
ואילו כלב התחזה בתחילה כאילו הוא הולך עמהם.

נמצא שיהושע נזקק לעזרה מיוחדת, מפני שנלחם איתם באופן 
נזקק  לא  כביכול  בעורמה,  עמהם  שהתנהל  כלב  ואילו  ישיר. 

לתפילתו של משה, והיה מסוגל להתגבר עליהם בעצמו.

שהמרגלים  שכתב  יהוידע  הבן  עם  אחד  בקנה  עולים  והדברים 
למי  שהתחזה  כלב,  נהג  מטבע  באותו  שבדיוק  לטובים.  התחזו 

שהולך עם שאר המרגלים.

דף לד-ב

אבותי בקשו עלי רחמים

עליו  להתפלל  וביקשם  בחברון  אבות  קברי  על  השתטח  כלב 
שיינצל מעצת מרגלים. ובפשטות משמע שכלב מדבר אל האבות 
עצמן, וכן המשמעות של התוס' כאן שמביא הגמ' בתענית )טז, א( 
שבזמן תעניות על הגשמים יוצאים לבית הקברות ואחד הטעמים 

בגמ' הוא שיבקשו המתים רחמים עלינו. 

לבקש  אמצעי.  דרך  להתפלל  יכול  שאדם  מהדברים  והעולה 
שהמתים יתפללו להקב"ה עבורו.

הרקאנטי תחילת פרשת שלח מדבר על כלב בן יפונה, ומביא את 
הגמ' שלנו, ומיישב את המנהג לומר את הפיוט "מכניסי רחמים", 
שלנו  מהגמ'  אך  מהמלאכים?  לבקש  אפשר  כיצד  טענו  שרבים 
וכפי שאדם  מוכח שאין בעיה לבקש מהמתים שיתפללו עלינו. 

יכול לבקש מהמתים, כך יכול לבקש מהמלאכים.

אולם רבים חלקו על כך, ביניהם המהר"ל בנתיב העבודה )פרק יב(, 
שכתב שאי אפשר להתפלל שיכניסו המלאכים את תפילותינו, 
עלינו,  שיתפללו  ומהחיים  מהמתים  שמבקשים  ממה  ראיה  ואין 

שישראל מתחברים זה עם זה. ולא דמי למלאכים. ועדיין צ"ב.

החתם סופר )שו"ת או"ח סי' קסו( מבאר את דברי המהר"ל )כמדומה 
שזה המקום היחיד שעושה כן החת"ס(, וכותב שאמנם דברי המהר"ל 

מחבירו  לבקש  יכול  אדם  שאמנם  לפרש,  נראה  אך  סתומים, 
שיתפלל עליו, וכן לבקש מהמתים שיתפללו עליו, כפי שכל אחד 
יכול להביא פרקליט שימליץ עליו בפני המלך. אבל כל זה דוקא 
במי שנמצא עמו באותה דרגה, אבל כשאנו עוסקים במלאכים, 
הרי אין הם באותה דרגה של המלאכים, שכן עם ישראל נמצא 
במקום פנימי וקרוב לה', יותר מהמלאכים, ועל כן אין טעם לבקש 

מהם שימליצו עלינו.

מכניסי  לומר  בעיה  שיש  המהר"ל  עם  שמסכים  החת"ס  ומסיק 
מאריך  עצמו  הוא  הזה,  הפיוט  את  אומר  וכשהציבור  רחמים, 

בתחנון כדי שלא לומר אותו.

למעשה מצינו שהפוסקים חלקו בזה לענין ההליכה לביה"ק בערב 
ר"ה. השל"ה )מס' ר"ה פרק נר מצוה י( שאנו משתטחים על קברי 
המתים כדי שיתפללו עלינו. אולם המשנ"ב )סי' תקפא( הביא בשם 
יבקש  יפנה אל המתים אלא  המהרי"ל שכשהולכים לביה"ק לא 
המהרי"ל  דברי  לכאו'  הצדיקים.  בזכות  עליו  שירחם  מהקב"ה 
ואולי אפשר לומר שגם המהרי"ל מסכים  דידן.  מוקשים מהגמ' 
שמעיקר הדין אין בעיה לפנות אל המתים, אך יש חשש שמזה 
המהרי"ל  תיקן  ולכן  אחרים,  לאמצעים  להתפלל  להגרר  יבוא 
מדינא  שמותר  באופנים  גם  להקב"ה,  ישירות  תהיה  שהתפילה 

לפנות אל האמצעי.

דף לה

דוד קרא לדברי תורה זמירות

מפני מה נענש דוד, שקרא לדברי תורה זמירות. אמר לו הקב"ה 
דברי תורה שכתוב בהן התעיף עיניך בו ואיננו, אתה קורא אותם 
המהרש"א  שכתבו  כפי  הגמ'  מדברי  שיוצא  והפירוש  זמירות?! 
ואילו  תמידי,  דבר  אינה  שזימרא  היתה  דוד  על  שהטענה  ועוד, 

תורה היא תמידית, ובלעדי כן - התעיף עיניך בו ואיננו.

מעירובין  מביא  הש"ס  בגליון  רעק"א  קושיות.  כמה  כאן  יש  אך 
)יח, ב( כל בית שנשמעים בו ד"ת בלילה אינו נחרב, שנאמר ולא 

נקראים  ששפיר  הרי  בלילה,  זמירות  נותן  עושי  אלוה  איה  אמר 
ד"ת זמירות. עוד מקשה כאן החת"ס, שהרי כל התורה נקראת 
לספר  )הקדמה  עזרי  באבי  לזמרה.  שירה  בין  החילוק  ומה  שירה, 
חוקיך"  לי  היו  "זמירות  הפסוק  סוף  שסוף  עוד,  מקשה  הפלאה( 

נקבע בתהלים ואנו אומרים אותו.

גדולי  שני  אצל  שמובא  המהלך  על  נתבסס  זה  כל  את  וליישב 
כיוונו לאותם דברים בדיוק.  זה אך  זה את  האחרונים, שלא ראו 
האחד הוא רבי יוסף ענגיל בגליוני הש"ס, והשני הוא הבן יהוידע.

וכך הם אומרים: התורה מביאה שני עניינים: א' סור מרע, להסיר 
את כוחות הרע שתוקפים את האדם. ב' עשה טוב, שהתורה מעלה 
"זמרה"  המילה  וברכה.  קדושה  בו  שיש  גבוה  למקום  האדם  את 
היא מלשון 'לזמור' אילן. זימור בתורה פירושו להסיר את הדברים 
הרעים מהתורה. וזה מה שנקראים פרקי התהלים שאנו אומרים 
לזמר  אלה  בפרקים  באים  כי  דזמרא",  "פסוקי  התפילה,  קודם 

ולחתוך את המקטרגים והמעכבים את התפילה.

זמורתא  גמור,  "גמורתא  משפט  יש  שבגמ'  מוסיף  יהוידע  הבן 
תהא" )עירובין ס, א(, והיינו שגם מי שלא מבין את הגמ', אבל מ"מ 

יש לו את הכח שיש בתורה להסיר את הרע.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

וזו  נמצא שזמירה היא שירה שמגיעה מכך שמסירים את הרע. 
היתה הטענה על דוד המלך שקרא לד"ת זמירות, שאמנם ודאי 
שהם זמירות, אך אין זה הפן היחיד שבתורה, והיתה עליו טענה 

שלא התייחס לפן של ה'עשה טוב' שבתורה. 

הכח  על  מדובר  כאשר  שאמנם  ב(  )יח,  בעירובין  הגמ'  ומיושבת 
של ד"ת להסיר את הרע והדליקה, שפיר נקראים "זמירות". וכן 
זה, משום שאמת היא שדברי תורה  מה שנקבע בתהלים פסוק 

נקראים כן, אך זה לא כל היקף ענינם.

ומה שהתורה נקראת 'שירה' אינו 'זמרה', שהשירה משקפת את 
השלימות, כפי שהתבאר לעיל, דשירה היא הגילוי של לעת"ל, מה 

שא"כ זמרה שמבטאת רק את הפן של הסרת המניעות.

דף לו-א

חמישים אותיות על אבני האפוד

בשני אבני האפוד נכתבו שמות השבטים, על כל אבן 25 אותיות, 
וביחד עולה ל-50. ומקשה הגמ' שבאבן השנית חסרה אות אחת. 
נכתב  זו  ובאבן  חסר,  בכתיב  בתורה  נכתב  בנימן  שהשם  ותירצו 
בכתיב מלא - בנימין. וצ"ב מה המשמעות של מנין חמישים, ומדוע 

דוקא אצל בנימין יש את האות המשלימה למנין זה.

ויש כאן נקודה עמוקה בדברי רבותינו.

שאומרים  יום  שבכל  כתב  ברכות  על  האגדות  בפירוש  הגר"א 
'שער החמישים'.  שמע ישראל, משתדלים להגיע למה שנקרא 
שאמרו בגמ' נדרים חמשים שערי בינה נבראו בעולם וכולם ניתנו 
הקב"ה.  של  השלם  לגילוי  להגיע  שייך  לא  מאחד.  חוץ  למשה 
החמשים  יום  כי  חמשים,  ולא  בעומר  ימים  מ"ט  שסופרים  וכמו 
בק"ש  יום  בכל  אליו.  להתחבר  יכולים  אנו  ואין  לעליונים  שייך 
"שמע  שבפסוק  נרמז  וכך  החמישים,  השער  לכיוון  חותרים  אנו 
ישראל" יש 25 אותיות, וב"ברוך שם כבוד מלכותו" יש 24 אותיות 

- וביחד עולה 49.

רי"א חבר בספרו שיח יצחק )דרוש לסיום הש"ס( מאריך לבאר את 
סוגייתנו. ומביא מהזוהר )ח"א יח: וח"ב קלג:( ש'שמע ישראל' הוא 
ייחודא עילאה, ו'ברוך שם' הוא ייחודא תתאה. כלומר: ייחוד ה' 
מתגלה בשלימות למעלה, בלי שום חסרון. אבל כאן בעולמנו, אין 
גילוי מלא, "עולם" מלשון העלם. כשאנו מחברים שמע ישראל 
העולמות,  את  מחברים  אנו   ,)24 )מספר  שם  וברוך   )25 )מספר 

ומצרפים משניהם יחד מספר מ"ט, כמעט עד הגילוי השלם.

אולם יש מקום אחד בעולם שיש בו תפיסה בשער החמישים, הלא 
הוא המקדש. שם יש חיבור שלם ואמיתי של שמים וארץ בלי שום 

הפרש. 

ומבאר הגרי"א חבר שהם הם דברי הגמ' כאן, שבאבני האפוד היו 

חמישים אותיות. בדרך כלל כשמצרפים את אותיות כל השבטים 
מגיעים רק למ"ט, ומשום שאי אפשר לגלות בעולם ייחוד שלם. 
תמיד יש משהו חסר. חוץ מאשר בבית המקדש, שכאשר כותבים 
שם את השבטים, מצליחים להגיע לגילוי שלם. ועל כן אותה אות 
יתירה נמצאת דוקא אצל בנימין, שהרי בחלקו נבנה המקדש, ו'בין 

כתפיו שכן', הגילוי של חיבור שמים וארץ מתגלה אצלו. 

דף לו-ב

דמות דיוקנו של אביו

 לר' יוחנן יוסף נתכוין לעשות עבירה, ובאה דמות דיוקנו של אביו 
ונראתה לו בחלון, אמר לו יוסף עתידים אחיך שייכתבו על אבני 

אפוד ואתה ביניהם, רצונך שיימחה שמך מביניהם.

והקושיא פשוטה, דנמצא שבעצם יוסף לא עמד בנסיון, אלמלא 
שאביו מנע ממנו לחטוא.

וליישב הדברים נשוב ונשנה מה שהבאנו בסוף פרק ראשון. 

רבי צדוק הכהן מבאר שיש בכלל ישראל שתי בחינות של עבודה. 
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דף לז

שלש בריתות

שתי בריתות של הקב"ה עם בני ישראל היו בהר סיני ובערבות 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

והר  גריזים  הר  במעמד  היתה  אם  בה  נחלקו  והשלישית  מואב. 
עיבל, או באהל מועד.

השם משמואל )במדבר תרע"ב( מבאר שהן כנגד ג' חלקים באדם: 
השכל )הנשמה(, הנפש )כחות הלב(, הגוף.

כנגד השכל והנשמה באה הברית בהר סיני. כנגד הנפש והלב באה 
ניצבת  הגוף  כנגד  קרבנות.  מקריבים  ששם  מועד,  באהל  הברית 

הברית בערבות מואב, קודם שנכנסים לא"י.

זו היו גם שלשה חטאים.  ממשיך השם משמואל שכנגד חלוקה 
חטאו  מועד  באהל  השכל.  קלקול  שהוא  בעגל  חטאו  סיני  בהר 
במרגלים שהוא בנפש האדם. בערבות מואב חטאו בבנות מואב 

שהוא כנגד הגוף.

לנו  נשארה  הבריתות,  בג'  פגם  ישראל  שעם  שאע"פ  ומוסיף 
שארית: משכן שילה בחלקו של יוסף הוא כנגד השכל. בית ראשון 
שהיתה בו השראת שכינה גמורה כנגד הלב. בית שני שלא היתה 

בו השראת שכינה גמורה, הוא כנגד הגוף.

רבי צדוק )פרי צדיק בהר( הולך במהלך דומה מעט: כשעמדו ישראל 
בהר סיני היו במדרגה רוחנית כ"כ גבוהה, ודבקות מוחלטת, עד 
שלא היה להם ענין גשמי. באהל מועד יש להם כבר חלק גשמי, 
ואע"פ שיורד מן מן השמים, צריכים לחפש את המן וללקוט אותו. 
עסק בעניני הגוף. כשמגיעים לא"י, לערבות מואב, כבר אין את 

גילוי השכינה של המדבר, וכבר עוסקים לגמרי בעניני הגוף.

בסיני,  להם  שהיתה  מדרגה  שאותה  להיות  אמור  היה  מעיקרא 
תמשיך בא"י, ע"י שמשה רבינו יכניס אותם ויישבו איש תחת גפנו 
ותאנתו ויעבדו את ה' ללא דאגות החומר. אך כיון שגרם החטא, 
לא זכו לדרגה זאת, וכשנכנסו לא"י )בלי משה( היו צריכים לעסוק 

בעניני הגוף.

ואלו הן ג' הבריתות:

ישראל. באהל  בהר סיני היתה הברית במדרגה הגבוהה של עם 
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דף לז-ב
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מענה יחזקאל

זמן מתן תורתינו
הקושיה  יותר  ביאור  )הערה:  לעומר  נ"א  ביום  ניתנה  שהתורה  וכן  סיון,  ז'  ביום  הוא  לדידן  דשבועות  אברהם  המגן  קושיות  תמצית: 

הראשונה עפ"י הריטב"א בשבת( – יישובים לקושיה זו על פי הראשונים דשבועות אינו יום מתן תורה והדברים קשים – יישוב המג"א 

בשם הרמ"ע מפאנו שבא לרמז על יו"ט שני, דברי המהר"ל דהתורה היתה צריכה לינתן יום קודם אלא שהמקבל לא היה מוכן לזה וצ"ב 

בכוונתו – ביאור החידוש של מעמד הר סיני, הגילוי שישראל הם בעלים על התורה, ביאור בדברי הגמ' בשבת בשעה שעלה משה 

למרום ויכוח המלאכים עם משה ותשובת משה -  ביאור על פי זה בחלוקת התורה למצוות שבין אדם למקום ומצוות שבין אדם לחבירו 

דדבר זה כנגד ב' השותפים בתורה – חמשים ימי הספירה הם בניין פרצוף האדם הראוי להיות שותף לתורה – ביאור דברי המהר"ל דיש 

יום שהוא כנגד מקבלי התורה שבזמן מתן תורה שהתגלה כח המקבל בבריאה דבר זה נתגלה בזה שהם הוסיפו יום אחד מדעתם – דברי 

החת"ס דיו"ט שני של שבועות אינו כשאר יו"ט שני שאינו מטעם ספיקא, ולפי הנ"ל הביאור שהוא גילוי בחינת המקבל – ביאור דברי 

הרמ"ע מפאנו שזמן מתן תורה הוא רמז ליו"ט שני – ביאור ע"ד הדרוש בטעם הוספת יום אחד עפ"י דברי בעל התניא שספירת העומר 

נדחה ביום משום קטנותן של ישראל ביצ"מ    

1   ובאמת, שקושייה ראשונה לכאורה אינה קשה כ"כ, דהרי איתא בגמ' ר"ה )ו:(: "עצרת פעמים חמשה פעמים ששה פעמים שבעה, הא כיצד שניהן מלאין חמשה שניהן 

חסרין שבעה אחד מלא ואחד חסר ששה", וא"כ עצם זה שכשיצאו ממצרים מתן תורה היה ביום ז', והיום הוא ביום ו' אינו קשה. אמנם, עיין בדברי הריטב"א על הגמ' בשבת שם שהביא 

ב' קושיות הנ"ל ויישב: "וי"ל דלההיא מתנית' דהתם סביר' לן דלעולם קביעות יום מת"ת לחמישי' יום של יום שני של פסח דסביר' לן דאייר דההו' שתא לא עברנה כלל ויום מת"ת ליום 

חמשים היה והא מתני' דהכא מוקמי' לה כר' יוסי כדמוקמי' אידך לעיל ולר' יוסי יום מת"ת היה ליום חמישי' ואחד אבל קביעות יום שבועות לעולם בשבעה בסיון ולית ליה מתנית' 

דמסכת ר"ה וכן הצעתי לפני רבותי", פירוש דהריטב"א מיישב דהגמ' בר"ה, וכן הוא מנהגינו, אזיל כברייתא דסדר עולם שמביאה הגמ' שם )פח.( דס"ל דבשישי בשבת יצאו ממצרים, 

וא"כ בשבת שבה ניתנה תורה הוא יום חמישים לספירת העומר והוא יום ו' לחודש סיון, אבל רבי יוסי לא ס"ל הכי ולשיטתו שובועות הוא לעולם ביום ז' לחודש. ולפי"ז מבואר דהמג"א 

רצה לדחות יישוב זה ולומר דאנן קיי"ל כרבי יוסי להלכה וא"כ א"א ליישב מנהגינו כשיטת הברייתא דסדר עולם, וכיון שהגמ' בר"ה לא אזיל לשיטת ר"י אלא כשיטת חכמים בלבד שפיר 

יש מקום להקשות שלדידן שבועות צריך להיות לעולם בז', דכך הוא לשיטת רבי יוסי. ואפילו את"ל דלא כהריטב"א והגמ' בר"ה אזיל ככ"ע, מ"מ קושייה ב' היא קושיה אלימתא. 

א.

קושיית המג"א לגבי קביעת חג השבועות

של  היום  קביעת  על  קושיות  ב'  תצ"ד  סימן  בתחילת  המג"א  הקשה 
שבועות: ")א.( קשה לי היאך אנו אומרים בשבועות יום מתן תורתינו הלא 
קי"ל כרבי יוסי דאמר בז' בסיון נתנה תורה וכו' ולדידן לעולם שבועות בו' 
בסיון וכו'", פירוש, הגמ' בשבת )פו:( מביאה מחלוקת חכמים ורבי יוסי אי 
בשישי בסיון ניתנה תורה לישראל או בשבעה בו, והגמ' תולה המחלוקת 
פרשו  כן  ועל  עונות  ו'  יוסי  דלרבי  מטמא,  זרע  דשכבת  העונות  במספר 
ישראל מנשותיהם ג' ימים, ולשיטת חכמים בעינן רק ג' עונות וע"כ פרישת 
בני ישראל במדבר היתה רק ב' ימים, ואנן קיי"ל כשיטת רבי יוסי להלכה, 
ומדוע אנו עושים את שבועות  ז' בסיון,  ביום  לדידן מתן תורה היה  וא"כ 
ביום ו'. המשך דברי המג"א: ")ב.( ומה שקשה עוד דהתורה ניתנה ביום נ"א 
לספירה דהא יצאו ממצרים ביום ה' והתורה ניתנה בשבת", פירוש, דהגמ' 
שם בשבת )פז:( מביאה ב' ברייתות דאומרות דבני ישראל יצאו ממצרים 
ניתנה תורה,  )פו:( מבואר דכ"ע ס"ל דבשבת  ובגמ' לעיל  ה' בשבת,  ביום 
וא"כ מיום ה' ועד יום שבת איכא נ"א ימים ולא נ', נמצא דהתורה לא ניתנה 

ביום החמישים שהוא חג השבועות1?

ב.

יישוב הראשונים ותמיהה עליהם

הריב"ש  בתשובת  פנים.  בכמה  זו  קושיה  ליישב  המפרשים  טרחו  וכבר 

)סימן צו( שהובאה כאן בחק יעקב ובפרי חדש כתב וז"ל: "וכשתמנה מי"ו 
יום תמצא שהם כלים בערב שבת שבו  בניסן שהוא זמן העומר חמשים 
וכו' ומ"מ למדנו  נתנה תורה, והשבת היה יום חמשים ואחד לזמן העומר 
שאין הכרח להיות חמשים יום לעומר שתלה בו הכתוב חג שבועות שיהיה 
ביום שנתנה בו תורה לא פחות ולא יותר אלא שעתה לפי חשבונינו שניסן 
מלא ואייר חסר יבא כן לעולם שהחמשים כלים ו' בסיון ובפ"ק דר"ה גרסי' 
שניהם  כיצד  הא  ז'  פעמים  ו'  פעמים  ה'  פעמים  עצרת  שמעיה  רב  תני 
מלאים ר"ל ניסן ואייר ה' אחד מלא ואחד תסר ו' שניהם חסרים ז' ע' והרי 
זה מבואר שלא היו מקפידין שיבא שבועות לזמן שנתנה בו תורה. כך נ"ל 
לומר בשאלותיך". פירוש, דמתן תורה וחג השבועות אינם בהכרח באותו 
היום, ובאמת שכשיצאו ממצרים חג השבועות היה יום אחד קודם למתן 
הדין  יום, אבל מעיקר  לפי חשבונינו הם חלים באותו  תורה, אלא שעתה 
אין להם שייכות. ובדומה לזה יישב הריטב"א )הובא בהערה לעיל( שהוי 
דיום מתן תורה הוא בנ"א לעומר,  מחלוקת הסוגיות, שיטת הגמ' בשבת 
ואינו בהכרח שבועות, והגמ' בר"ה תולה את מתן תורה בשבועות. ונמצא 

דאיכא מ"ד דס"ל דשבועות אינו יום מתן תורה.

והדברים מחודשים מאד שנמצא שהשייכות של חג השבועות למתן תורה 
בתפילה  המטבע  דעיקר  אהרם  המגן  קושיית  ומלבד  בלבד,  במקרה  הוא 
בסוף  הר"ן  שמביא  המדרש  לשון  קשה  עוד  תורתינו",  מתן  "זמן  הוא 
מסכת פסחים: "ובהגדה גם כן אמרו בשעה שאמר להם משה תעבדון את 
האלהים על ההר הזה אמרו לו ישראל משה רבינו אימתי עבודה זו אמר 
להם לסוף חמשים יום והיו מונין כל אחד ואחד לעצמו מכאן קבעו חכמים 
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