
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

עבודה זרה דף סא

עומק עניין יין נסך, מפתח וחותם

נזר  האבני  אביו  בשם  מביא  ז(  ליל  תרע"ב  )חנוכה  משמואל  השם 
לבאר מדוע יין נפסל במגע נכרי ושמן אינו נפסל, ופירש כי יין הוא 
באתגליא, ומשנכנס יין יצא סוד, על כן יש להם אחיזה בו, אבל שמן 
בחולין  ]כהגמ'  באתגליא  הם  שהגויים  ומאחר  שבחשאי,  דבר  הוא 

קלג, ב סתם גוי מפעא פעי[, אין להם כוח לפסול את השמן. 

בספר  וכן  כג,  אות  פ"ב  שמות  אריה  )גור  במהר"ל  מבואר  הדבר  ויסוד 
לאחר  רבינו  משה  דברי  על  במדרש  שאמרו  מה  לגבי  ה'(,  גבורות 

מעשה דתן ואבירם "אכן נודע הדבר", שחשש שלא ייגאלו כיון שיש 
בהם דלטורין שמספרים לשון הרע. ומבאר המהר"ל שמעלת כלל 
ישראל היא הפנימיות שלהם, בשונה מהגויים ששייכים לחיצוניות, 
ומכיון שעם ישראל שייכים לפנימיות, לשון הרע הוא סתירה לכך, 
שכן לשון הרע לוקח דבר פנימי והופך אותו לחיצוני. ואם יש בהם 
דלטורין אינם יכולים להגאל ולעמוד על מעלתם. ומסיים המהר"ל: 
"כתבתי זה להגיד לעמי פשעם ולבית יעקב חטאתם, אולי ינצלו מן 

החטא הגדול".

וממשיך השם משמואל, שהיוונים יש להם שייכות לרובד יותר פנימי 
ועל כן ביכולתם לפסול את שמני המקדש, חוץ מפך אחד שחתום 
בחותמו של כה"ג, שהוא עוד יותר פנימי, בזה אין להם נגיעה, עיי"ש.

והנה בסוף ספר גבורות ה' כתב המהר"ל קונטרס בענין יין נסך, ושם 
מבאר חומר הדבר, שכל ענין יין הוא פנימי, ובחיצוניות עם ישראל 
והחילוק  כולם שווים.  הגוף  נראים אותו דבר, שבחיצוניות  ואוה"ע 
כן קבעו  כן צריך שיהיה הפרש בפנימיות. על  ועל  הוא בנשמתם, 

חז"ל את ההפרשה בין ישראל לאומות בענין יין, שהוא דבר פנימי.

ולכאורה דבריו הפוכים מדברי האבני נזר שאמר שהיין הוא חיצוני. 

אך באמת אין כאן סתירה, ואלו ואלו דברי אלקים חיים. יין הוא נוגע 
במקום פנימי ומגלה אותו החוצה. בדברים החיצוניים ממש אין להם 
בעיה שיהיה שייכות בין ישראל לאוה"ע, שבזה כולם שווים. ובענין 
היכן  לאו"ה.  שליטה  אין  ששם  חשש,  אין  ג"כ  פנימי  שהוא  השמן 
הוא מקום הסכנה, ביין שהוא לקיחת דבר פנימי והוצאתו החוצה. 
היין מוציא את הסוד החוצה, ובזה יש התערבות של ישראל ואוה"ע.

ובפני  וחותם,  במפתח  הוא  היין  על  שהשמירה  אמרינן  כאן  ובגמ' 
ברית  לשפתיים,  הכוונה  שמפתח  מבאר  תשנ"ה(  )שבועות  מנחם 
הלשון, פה נקי, שלא להקניט את חבירו ושלא לדבר לשוה"ר וניבולי 
פה, רק לנצל את הפה לטובה, לדברים שבקדושה. חותם הוא רמז 
על אות ברית קודש שנקרא חותם, לפי שצריך שמירה שלא יהיה 

פגם בברית קודש.

ובאלו שני דברים נשמרת קדושת ישראל שהפנימיות תשאר נקיה 
ולא תצא החוצה למקום אוה"ע.

דף סב

חליפי שביעית, אתנן

בשמינית,  להו  ופרעו  מעניים  שביעית  פירי  יזפי  ינאי  רבי  "דבי 
וכנגדן באתנן  יאות הן עבדין  יוחנן, אמר להו  ליה לרבי  אתו אמרו 

מותר וכו'."

פירות  שמחזירים  שבזמן  משום  הוא  שביעית  בפירות  ההיתר 
יוחנן מדמה  ור'  שמינית, הפירות של השביעית כבר אינם בעולם. 
הדבר לאתנן, שאם בא עליה ואח"כ נתן לה אתננה, אין זה מוגדר 

חליפין של הזנות, ומהאי טעמא שמעשה הביאה כבר לא בעולם.

הראשון  הפרי  דבשביעית  בהא  חוקר  ז(  ח,  )שביעית  זרעים  בתורת 
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לתוכן



 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה
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 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
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 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף סג

רוצה בקיומו למעוטי תיפלה

יי"נ, האם אסור  ישראל לשבור חבית של  בגוי ששכר  דנה  הגמ' 
משום שרוצה בקיומו, או שמותר למעוטי תיפלה. ומסקינן דכל 

למעוטי תיפלה שפיר דמי, ישבור ותבוא עליו ברכה.

נביא ב' חידושים נאים ע"פ סוגיא זו.

א.

נא מעט מים", מביא את  "יוקח  וירא( על הפסוק  )פרשת  החת"ס 
שליח  ע"י  מים  לאורחיו  נתן  שאברהם  שכיון  ב(  )פו,  בב"מ  הגמ' 
)שנאמר "יוקח"(, כך נתן הקב"ה את השכר לעם ישראל ע"י שליח, 

שהשקה אותם ע"י משה רבינו.

ויש להבין מדוע באמת נתן אברהם את המים ע"י שליח. ומבאר 
וסבר  זרה,  עבודה  היה  הערביים  שברגלי  העפר  דהנה  החת"ס 
אברהם שהוא נחשב רוצה בקיומו שהרי רוצה לזכות במצוה של 
רחיצת אותו אבק, ולא הוה ס"ל דלמעוטי תיפלה שפיר דמי, ולכן 
לקח ע"י שליח ואין שליח לדבר עבירה ופטור המשלח, וגם השליח 
בנדיבות  רוצה  רוצה בקיומו, שאיננו  אין השליח  חייב, שהרי  לא 

ההוא. אך באמת היתה זו טעות, דקיי"ל למעוטי תיפלה עדיף.

ממשיך החת"ס שאצל לוט לא מצינו שנתן מים למלאכים, שסבר 
כאברהם, והוא לא היה יכול להשתמש בשליח, משום שהדין שאין 
שליח לדבר עבירה הוא רק בישראל, אבל בבן נוח יש שליח לד"ע, 
וכמו שכתב החת"ס בתשובה, וכיון שלוט נחשב בן נוח, לא היה 

מועיל שיתן ע"י שליח, ועל כן לא נתן להם כלל מים.

ומסיים החת"ס, שכתוב בגמ' ב"מ שם, שאמרו המלאכים לאברהם 
"וכי בערביים חשדתנו, כבר יצא ממך ישמעאל", וקשה במה ראו 
שחשדום בערביים, אך לאמור אתי שפיר, מדשלח שליח להביא 

מים ולא הביא בעצמו.

ב.

בספר ליקוטי מוהר"ם לרבי מאיר הדרשן )נדפס לפני כג' מאות שנים( 
אות לח, מדבר על הפסוקים בתחילת פרשת בשלח, שנאמר לבני 
ישראל לשוב ולחנות לפני בעל צפון, ופירש רש"י שהיא נשארה 
פרעה  ירדוף  וכך  להטעותן,  כדי  מצרים,  של  זרות  מהעבודות 
אחריהם שיחשוב שנשלטים ע"י בעל צפון. וכתוב במדרש שיוסף 
וכשיצאו  צפון,  בעל  תחת  מצרים  אוצרות  כל  את  טמן  הצדיק 
נתבטלה  ואז  שם,  הטמון  הממון  את  ישראל  עם  לקחו  ממצרים 

ע"ז זו.

כדי  ע"ז,  אותה  של  בקיומה  רוצים  ישראל  שעם  דנמצא  וקשה 
להטעות את פרעה לרדוף אחר בני ישראל, והם יקבלו שכר על זה 
את כל הכסף הטמון שם, א"כ נמצא שרוצים בקיומו שלא תישבר 
ע"ז זו קודם רדיפת פרעה אחריהם. אלא היישוב הוא שלמעוטי 
תיפלה שרי, וזהו שנאמר "ואכבדה בפרעה וידעו כי אני ה'", א"כ 

ע"י שישובו דרך פי החירות תתמעט התיפלה, שידעו כי אני ה', 
על כן מותר להם.

דף סד

גר תושב

לעבוד  שלא  חברים  ג'  בפני  עליו  שקיבל  כל  תושב,  גר  "איזהו 
מצות  שבע  עליו  שקיבל  כל  וחכ"א  ר"מ,  דברי  כוכבים,  עבודת 
שקבלו עליהם בני נח, אחרים אומרים אלו לא באו לכלל גר תושב, 
כל  לקיים  עליו  שקבל  נבילות  אוכל  גר  זה  תושב  גר  איזהו  אלא 

מצות האמורות בתורה חוץ מאיסור נבילות."

והדברים טעונים ביאור, הרי בני נח מחוייבים בז' מצוות, ומה פשר 
ה"קבלה" הזו. וכן מה הפירוש בשיטת ר"מ שמקבל על עצמו שלא 
לעבוד ע"ז בלבד, ומה בדבר שאר הז' מצוות. וגם שיטת אחרים 
שנצטוו  המצוות  כל  את  עצמו  על  שיקבל  תיתי  מהיכי  תמוהה, 

ישראל, חוץ מאיסור נבילה.

ויסוד הדבר מבואר ברמב"ם )מלכים ח, יא(: "כל המקבל ז' מצוות 
ונזהר לעשותן הרי זה מחסידי אוה"ע, ויש לו חלק לעוה"ב. והוא 
שיקבל עליו ויעשה אותן מפני שציוה בהן הקב"ה בתורה והודיענו 
ע"י משה רבינו שבני נח מקודם נצטוו בהן. אבל אם עשאן מפני 
הכרע הדעת, אין זה גר תושב, ואינו מחסידי אוה"ע ולא מחכמיהם."

בן  ר"א  'מדרש  הנקראת  הברייתא  מן  מצטט  בתשובה  הרמב"ם 
יעקב' )פרשה ו(: "הפרש בין חסידי ישראל לחסידי אוה"ע, חסידי 
ישראל אין נקראין חסידים עד שהן עושין כל התורה כולה, אבל 
חסידי אוה"ע כיון שהן עושין שבע מצוות שנצטוו עליהן בני נח 
הן ודקדוקיהן, הן נקראים חסידים. בד"א בשעושין אותן ואומרין 
מכח שצוה אותנו אבינו נח מפי הגבורה אנו עושין... אבל אם עשו 
שבע מצוות ואמרו, מפי פלוני שמענו, או מדעת עצמן שכך הדעת 
אין  כולה,  התורה  כל  עשו  אפילו  ע"ז,  שם  ששיתפו  או  מכרעת, 

לוקחין שכרן אלא בעוה"ז".

ומגדיר בגליוני הש"ס בסוגיין, דגירות של גר תושב הוא שמקבל 
עליו מצוות גר תושב בתורת ישראליות, ונעשה ישראלי למצוות 
ואתחנן(  פרשת  עה"ת  ובספרו  הרמב"ם,  על  ספרו  )בסוף  והגרי"ז  אלה. 
מוסיף שצריך שיקבל את המצוות באופן שיקיים את ההלכות ע"פ 

בי"ד של עם ישראל וכללי התורה, חוקיה ומשפטיה.

ובביאור הלכה )סוף סי' שד( מבאר )ע"פ המג"א שם( שהגר תושב אם 
רצה לקבל עליו בעת תחילת גירותו עוד מצוות מלבד השבע, ג"כ 
חלה קבלתו, שמחוייב אח"כ לקיים. ואף מצוה של שבת, אע"פ 
שגוי ששבת חייב מיתה, מ"מ גר תושב אם מקבל על עצמו מצוה 
זו, יכול לקבל. ומוכיח זאת מכך שאחרים אומרים שגר תושב צריך 
נשמע  ומינה  נבילות,  מאיסור  חוץ  המצוות  כל  עצמו  על  לקבל 
דאיכא  דכל  חייב(,  שאינו  )אלא  הקבלה  חלה  קיבל  שאם  לחכמים 

למעט בפלוגתא טפי עדיף.

מכל הלין אנו לומדים, שגר תושב הכוונה קבלה מחודשת שעושה 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

את מצוותיו ע"פ דת ישראל, ומעתה נבאר את כל השיטות.

ר"מ סבירא ליה שבודאי שכל בן נח חייב בז' מצוות, אך נוסף עליו 
גר תושב שצריך לקבל קבלה מחודשת על איסור עבודה זרה )ושאר 
את  לקבל  שצריך  סוברים  חכמים  נח(.  בן  כל  כמו  יקיים  נח  בני  מצוות 

כל הז' מצוות בקבלה מחודשת כדי להחשב ג"ת. ואחרים סוברים 
שצריך לקבל כמעט את כל המצוות, כדי להיות מחובר לעם ישראל 
כגר תושב. ולשון הגמ' שמביא הגליוני הש"ס היא שהגר תושב נכנס 
"תחת כנפי השכינה", ומכוח זה יש מצוה להחיותו, שנחשב כנטפל 

לכלל ישראל.

דף סה

תענוג העוה"ב – בלא אימתא דמלכותא

ערומות  וזונות  ורדים  במי  שטובל  ומצאו  ששך,  לבר  הגיע  רבא 
עומדות לפניו. אמר בר ששך לרבא, וכי יש לכם בעוה"ב תענוג כזה? 
משיב רבא שבתענוג שלכם יש חסרון שכן יש לכם אימת המלכות, 
ולנו בעוה"ב לא תהיה אימת המלכות. ואכן נקרא בר ששך אל המלך. 

ודברי הגמ' קשים מאד, וכי מה שייך כלל לדמות ולהשוות את תענוג 
העוה"ב לתענוגי העוה"ז. וכן הקשה ביערות דבש. ולכאו' הן הן דברי 
הגמ' בהמשך שרב נחמן בר יצחק אמר שרבא היה צריך להשיב לו 

את הפסוק "עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו".

ובביאור הגר"א )יונה א, ד( מסביר שרבא בא לבאר בחוש איך שיש 
חסרון בתענוגי העולם הזה, שכל תענוגי עוה"ז יש בהם חסרון, וכל 
בטוח  אדם  ואין  דאגה,  מרבה  נכסים  מרבה  שהרי  מכאובים,  ימיו 
במאומה, ואין אדם מת וחצי תאוותו בידו. אבל בעוה"ב יש בטחון 
אינם  בעוה"ז  שיש  שהחסרונות  נמצא  בחלקו.  שמח  והוא  בחלקו, 
בעוה"ב. ומה שאמר לו שיש לכם אימתא דמלכותא, הוא רק דוגמה 

לכך שיש חסרונות ופגמים שונים בהנאות העוה"ז.

היינו  דמלכותא  "אימתא  כך:  מבאר  ע"ז(  מסכת  )ח"א  השילוח  המי 
אימתא דהש"י, כגנב הזה שירא, כך אתם יראים, אולי יגלה הקב"ה 
תענוגים  כל  היינו  דמלכותא  אימתא  וזהו  תתבטלו,  מלכותו  כבוד 
שלכם הוא בהסתר מהש"י. אבל תענוג שלנו הוא העיקר לעשות 
תענוג להש"י ואנו מצפים לגילוי מלכותו ולקבל אז פנים בפנים ואז 

יהיה לנו התענוג בשלימות".

והחרה החזיק אחריו בנו בספרו בית יעקב )שמות סוף אות קל( שגם 
אוה"ע  אך  והצנע,  בהחבא  דברים  עושים  ישראל  עם  וגם  אוה"ע 
עושים כן מפני שמנסים לברוח מהקב"ה, ואילו עם ישראל עושים 

כן מצד הבושה, שתמיד רואים לנוכח את השי"ת עומד עליהם.

והוסיף בזה תלמיד המי השילוח, רבי צדוק הכהן )דברי סופרים אות לג( 
כתב שכל שלוות בני ישראל הוא מזה שהשי"ת להם לאלקים, וכמו 
שאמרו בתנא דבי אליהו )רבה רפ"ג( 'יראתי מתוך שמחתי ושמחתי 

מתוך יראתי'. השמחה השלימה היא מתוך יראת שמים.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

את מצוותיו ע"פ דת ישראל, ומעתה נבאר את כל השיטות.

ר"מ סבירא ליה שבודאי שכל בן נח חייב בז' מצוות, אך נוסף עליו 
גר תושב שצריך לקבל קבלה מחודשת על איסור עבודה זרה )ושאר 
את  לקבל  שצריך  סוברים  חכמים  נח(.  בן  כל  כמו  יקיים  נח  בני  מצוות 

כל הז' מצוות בקבלה מחודשת כדי להחשב ג"ת. ואחרים סוברים 
שצריך לקבל כמעט את כל המצוות, כדי להיות מחובר לעם ישראל 
כגר תושב. ולשון הגמ' שמביא הגליוני הש"ס היא שהגר תושב נכנס 
"תחת כנפי השכינה", ומכוח זה יש מצוה להחיותו, שנחשב כנטפל 

לכלל ישראל.

דף סה

תענוג העוה"ב – בלא אימתא דמלכותא

ערומות  וזונות  ורדים  במי  שטובל  ומצאו  ששך,  לבר  הגיע  רבא 
עומדות לפניו. אמר בר ששך לרבא, וכי יש לכם בעוה"ב תענוג כזה? 
משיב רבא שבתענוג שלכם יש חסרון שכן יש לכם אימת המלכות, 
ולנו בעוה"ב לא תהיה אימת המלכות. ואכן נקרא בר ששך אל המלך. 

ודברי הגמ' קשים מאד, וכי מה שייך כלל לדמות ולהשוות את תענוג 
העוה"ב לתענוגי העוה"ז. וכן הקשה ביערות דבש. ולכאו' הן הן דברי 
הגמ' בהמשך שרב נחמן בר יצחק אמר שרבא היה צריך להשיב לו 

את הפסוק "עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו".

ובביאור הגר"א )יונה א, ד( מסביר שרבא בא לבאר בחוש איך שיש 
חסרון בתענוגי העולם הזה, שכל תענוגי עוה"ז יש בהם חסרון, וכל 
בטוח  אדם  ואין  דאגה,  מרבה  נכסים  מרבה  שהרי  מכאובים,  ימיו 
במאומה, ואין אדם מת וחצי תאוותו בידו. אבל בעוה"ב יש בטחון 
אינם  בעוה"ז  שיש  שהחסרונות  נמצא  בחלקו.  שמח  והוא  בחלקו, 
בעוה"ב. ומה שאמר לו שיש לכם אימתא דמלכותא, הוא רק דוגמה 

לכך שיש חסרונות ופגמים שונים בהנאות העוה"ז.

היינו  דמלכותא  "אימתא  כך:  מבאר  ע"ז(  מסכת  )ח"א  השילוח  המי 
אימתא דהש"י, כגנב הזה שירא, כך אתם יראים, אולי יגלה הקב"ה 
תענוגים  כל  היינו  דמלכותא  אימתא  וזהו  תתבטלו,  מלכותו  כבוד 
שלכם הוא בהסתר מהש"י. אבל תענוג שלנו הוא העיקר לעשות 
תענוג להש"י ואנו מצפים לגילוי מלכותו ולקבל אז פנים בפנים ואז 

יהיה לנו התענוג בשלימות".

והחרה החזיק אחריו בנו בספרו בית יעקב )שמות סוף אות קל( שגם 
אוה"ע  אך  והצנע,  בהחבא  דברים  עושים  ישראל  עם  וגם  אוה"ע 
עושים כן מפני שמנסים לברוח מהקב"ה, ואילו עם ישראל עושים 

כן מצד הבושה, שתמיד רואים לנוכח את השי"ת עומד עליהם.

והוסיף בזה תלמיד המי השילוח, רבי צדוק הכהן )דברי סופרים אות לג( 
כתב שכל שלוות בני ישראל הוא מזה שהשי"ת להם לאלקים, וכמו 
שאמרו בתנא דבי אליהו )רבה רפ"ג( 'יראתי מתוך שמחתי ושמחתי 

מתוך יראתי'. השמחה השלימה היא מתוך יראת שמים.

ובמקום אחר )רסיסי לילה אות נד( מבאר שזו התפילה בראש השנה 

"ובכן תן פחדך" – דבני ישראל רוצים בפחד השי"ת, כי זהו אמיתות 
מוטלת  ית'  שאימתו  ומה  פחד.  מיני  כל  והסרת  והשמחה  השלוה 

עלינו זהו תכלית שלותנו, ואנו מצפים ומבקשים על זה.

מתבאר אפוא לדרכו של מי השילוח, שזו תשובת רבא לבר ששך: 
אתם מתענגים, אך הוא מתוך בריחה והסתתרות מגילוי כבודו ית', 
והביא לכך דוגמה מאימתא דמלכותא דארעא. אבל אצל עם ישראל, 
היראת שמים אינה סותרת את שלוותנו אלא אדרבה מחזקת אותה.

לתענוג  בעוה"ב,  רוחני  תענוג  בין  החילוק  נכלל  גם  שבזה  ואפשר 
גשמי, שאצל הגויים שעסוקים בתענוגי העוה"ז, הרי באמת שהוא 
נסתר מגילוי כבודו ית'. אבל אצל עם ישראל בעוה"ב התענוג הוא 

כזה שמצטרף לגילוי כבודו ופחדו ית'.

דף סו

ריחא מילתא

נחלקו אביי ורבא אם ריחא מילתא או לאו מילתא.

החת"ס )דרשות ח"ב שבת הגדול תקצ"ג( מבאר יסוד גדול בענין ריחא. 

בברכות )מג, ב( מופיע: "אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב, עתידין 
החת"ס[  גירסת  היא  כך   – חטא  טעם  טעמו  ]שלא  ישראל  בחורי 
שיתנו ריח כלבנון שנא' ילכו יונקותיו ויהי כזית הודו וריח לו כלבנון. 
ריח חטא",  ולא "שלא הריחו  נקט "טעם חטא",  ויש לדקדק מ"ט 
שאף  ראיה  דמכאן  החת"ס  וביאר  ריח".  "שיתנו  על  מדובר  שהרי 
וטומאה,  איסור  לגבי  מילי  הני  דבר,  נחשב  לא  שריח  שפוסקים 
ריחא מילתא, שהרי  וקדושה, אדרבה  אך לענין דברים של טהרה 
)החת"ס מציין את הגמ' בסוטה, אבל  נהנית ממנו כלשון הגמ'  הנשמה 
הוא ג"כ שם לעיל מינה( "איזהו דבר שהנשמה נהנית ממנו ולא הגוף, 

הוי אומר זה הריח" )ואולי לכן נסמכו המאמרים זה לזה(. ובזה מיושבת 
ההערה על לשון הגמ', דכלפי "חטא" נקטינן לשון "טעם", דאילו ריח 
לאו מילתא בעניני הסט"א. אך ביחס לשכר שהוא בקדושה אמרינן 

"שיתנו ריח". 

ובמקומות אחרים מבאר החת"ס ענין זה בהקשר לכך שמלך המשיח 
יהיה "מורח ודאין" )סנהדרין צג, ב(, שהריח הוא כוח הנשמה.

וכן כתב בספר נחת השולחן )יו"ד סי' קח( שמבאר שהטעם שריח לאו 
מילתא, כי עיקר אחיזת הסט"א והכסילות הוא רק מצד הגשמיות 

והגופניות, אבל ע"י ריח שהוא דבר רוחני אין כח לאסור.

החיד"א )ראש דוד פרשת ויצא( מביא את המדרש )ב"ר סוף פרשה סה( 
על פסוק "ראה ריח בני וגו'" מלמד שהראה לו הקב"ה בהמ"ק בנוי 
וחרב ובנוי, 'ראה ריח בני' הרי בנוי כמו שנאמר ריח ניחוחי תשמרו, 
'כריח שדה' הרי חרב כמו שנאמר ציון שדה תחרש, 'אשר ברכו ה'' 
בנוי ומשוכלל לעתיד לבוא. והעיר החיד"א דכיון שדרשו לשון ריח 
על הקרבנות, א"כ בחורבנו איך כתיב 'ריח שדה' והלא בחורבן אין 
כאן קרבנות. אלא שגם בזמן החורבן יש קרבנות בבהמ"ק העליון 
ע"י אליהו הנביא. והטעם הוא דקדושה לא בטלה, ומקריבין אע"פ 
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 ורי יצחקי אהרב    ⧫⧫  המתאחר מן התשובה בעבירות שבין אדם לחברו

 אברהם זנגרהרב           ⧫⧫  להלוות לאדם הנוהג בקביעות שלא להחזיר

 אליסף פרלמןהרב                                                  ⧫⧫  איסור לא תקום בצער הגוף

 ורי יצחקי הרב א
בדין המתאחר מן התשובה  
 בעבירות שבין אדם לחברו 

האריך מאוד בתחילת ספרו ברעת   ספר שערי תשובה לרבינו יונהב .  אא  
ודע, כי החוטא כאשר   ' כתב:אות ב  ' שער אהתאחר מן התשובה, ב 

' אות ג וב ,  וכו'   יתאחר לשוב מחטאתו יכבד עליו מאד ענשו בכל יום 
ולא ימצא איחור התשובה זולתי בעמי הארץ, אשר הם ישנים   -כתב  

למהר  להם  תבונה  ולא  דעת  ולא  לבבם,  אל  ישיבו  ולא  שוכבים 
: )ברכות יט א( ואמרו רבותינו זכרונם לברכה    וכו', להמלט על נפשם.  

אם ראית תלמיד חכם שעבר עבירה בלילה אל תהרהר אחריו ביום, 
עוד ברעת המתאחר מן , ע"כ, ובאות ד' כתב  כי באמת עשה תשובה 

יפגשהו יצרו שנית ויזדמן החטא כאשר    , התשובה כי לולא התמהמה 
יצרו  יכבוש את  יאחר לשוב, בבא החטא לידו , משא"כ  לידו  כאשר 

אות ע"כ, וביפול במוקשו כנפול בתחלה, ויגדל עוונו האחרון מאד,  
כי השונה בחטאו תשובתו קשה כי נעשה לו החטא ' כתב עוד טעם  ה

 ע"כ, עיי"ש.   כהיתר, 

שלא  האדם  את  לעורר  המוסר,  דרך  על  טעמים  הם  אלה  כל  הנה 
א החטא  בהכרת  חסרון  משום  אם  התשובה,  מן  משום   ו יתאחר 

עליו   חומרת  נ  במה שמתעכב,   העונש שמושך  ח ו  אם מחמת שעי"ז 
 אם מחמת הקושי בחזרה בתשובה.  ,ליפול ברשת היצר 

דלכאורה  בב   בכ"ז  לעיין  יש  אך  את .  למהר  מוקדם  טעם  כאן  יש 
התשובה ולא לאחרה אפילו רגע, והוא משום שתשובה היא מצות 
עשה שאין לה זמן מוגדר, ובפשוטו בכה"ג חייב לקיים את מצוה ברגע 

 שהזדמנה לפניו, וכל רגע שמתאחר מבטל מצות עשה דאור'!! 

]הלכות ר"ה ויוהכ"פ  וראיתי בספר נהרות איתן להגר"א רובין שליט"א  
י'[  מועלם שליט"א וז"ל:    סימן  כב' הרה"ג משה  ע"י  מרבני   נשאלתי 

ליאון שבצרפת אודות מי שלא שב בתשובה על חטאיו מיד לאחר 
ההאאםם  צצררייךך  ללעעששוותת  תתששוובבהה  גגםם  עעלל  עעצצםם  שחטא אלא מתעכב בתשובתו  

ההדדבברר  ששללאא  ששבב  בבתתששוובבהה  ממיידד  ללאאחחרר  ששחחטטאא  ממללבבדד  ההתתששוובבהה  ההננדדררששתת  
עעווווננוותתייוו   עעצצםם   עעלל   מקצת ללוו   באריכות,  בזה  שמפלפל  ועיי"ש  ע"כ,   ,

 דבריו נביא אי"ה בהמשך דברינו. 

עבירות שבין אדם לחבירו אין   ן תר"ו ס"א:מכתוב בשו"ע בסי  . הנה גג  
אפילו לא הקניטו אלא בדברים   , יום הכיפורים מכפר עד שיפייסנו 

לא הקניטו אלא בדברים   אאפפייללוו  , ע"כ. הנה מלשון השו"ע "צריך לפייסו 
", משמע שיש בזה חידוש שצריך לפייסו, וביאר המשנ"ב צריך לפייסו

דגם בזה עבר על איסור דאונאת בס"ק א' הטעם שצריך לפייסו משום  
 . דברים 

הנה כיון שעבר על לאו דאור', הדק"ל מה חידוש יש בזה שצריך לפייס 
בין  נפק"מ  אין  צ"ל דאע"פ שבחומרת האיסור  ולכאורה  חברו,  את 

בני אדם נראה הדבר  איסור זה לשאר איסורי דאור', אך כיון שבעיני
 ר כאיסור קל, ועוד שיש בזה הרבה הוראות היתר, לכן צריך להזהי 

הראשונה. בהשקפה  נראה  כן  בפרטות.  דברי   ע"ז  מתוך  באמת  אך 
המשנ"ב מתבאר שיש בזה נפק"מ לדינא ולא רק התעוררות מוסרית 

 וכמושית"ב בעז"ה. 

לא   אאפפייללוו  . יעוין בהמשך דברי המשנ"ב שהקשה על דברי השו"ע "דד  
בשאר ימות השנה מחוייב ", הרי גם  הקניטו אלא בדברים צריך לפייסו

, וא"כ מאי רבותא דהשו"ע כאן בערב יוהכ"פ, לפייס למי שפשע כנגדו 
וקצת צ"ע מה כונת המשנ"ב בקושיתו, דאה"נ אלא שאם לא פייס 
את חברו משום סיבה שהיא עכ"פ בערב יוהכ"פ חייב לפייסו ולעשות 
תשובה כי יוהכ"פ הוא קץ סליחה ומחילה כמוש"כ הרמב"ם בהלכות 

בעיוה"כ מחוייב תשובה, וכמוש"כ המשנ"ב באמת בהמשך דבריו ש 
לתקן הכל כדי שיטהר מכל עונותיו כדכתיב כי ביום הזה יכפר עליכם 

וגו'  החיוב אלא מכל חטאתיכם  בגדרי  חידוש  שום  כאן  ואין  ע"כ,   ,
כי אם לא עכשו הזכרה והתעוררות שלא להתאחר עוד מן התשובה  

 אימתי. 

בשאר ימות  ]הרי גם  לא כתב כן, שתירץ על קושיתו הנ"ל    אך המשנ"ב 
כנגדו  למי שפשע  לפייס  מחוייב  כאן בערב  השנה  דהשו"ע  רבותא  מאי  וא"כ   ,

אם אין לו פנאי הוא ממתין לפייסו דבשאר ימות השנה  , וז"ל:  יוהכ"פ[ 
על יום אחר אבל בעיוה"כ מחוייב לתקן הכל כדי שיטהר מכל עונותיו 

וגו'  מכל חטאתיכם  עליכם  יכפר  הזה  ביום  כי  ולא כדכתיב  עכ"ל,   ,
", ומשמע שגם אם אם אין לו פנאי ביאר המשנ"ב מה כוונתו במש"כ " 

עם  ממתין  לעשות,  יותר  חשובים  דברים  לו  שיש  אלא  אנוס  אינו 
פיוס חברו,   ועם  לאו  תשובתו  בענין  בשעה"צ  בהמשך  ממש"כ  מוכח  ]וכן 

, ומשמע שמותר לו לעשות כן ואינו נחשב מבטל מצות עשה דגזל[ 
דתשובה!!! ולכאורה צ"ע מה נשתנתה מצות התשובה מכל המצות 
לו  ואסור  לעשותה  מחויב  לעשותה  ויכול  לפניו  הזדמנה  שאם 

 ואם מתעכב נחשב מבטל מצות עשה בכל רגע.  , להתעכב

. ואין לומר דאה"נ גם בשאר מצות עשה שיש המשך זמן לקיומן הה  
מקדימין  "זריזין  מדין  רק  לפניו  בהזדמנה  מיד  לקימן  מחויב  אינו 
טובא,  בדוכתי  כמבואר  בקל  ונדחית  בעלמא  מעלה  שהוא  למצות" 

העבודה   ממידות  מידה  הזריזות    -והיא  המסילת   -מידת  כמוש"כ 
וכ"ש אם המשנ"ב שכתב וז"ל:  ישרים בפרק ו', דיעוין בהמשך דברי  

יראה לתקן.   דבר הנוגע בממון  וכל  ואונאה  מן הגזל  בידו  ]דזהו  יש 
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 שופטים פרשת 

ה תשפ"

 בישיבת מיר  חבורות  ורבני מראשי 
 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

שאין בית. והיינו שיש עדיין ריח ששורה על מקום המקדש, דריחא 
מילתא היא.

)לט, ב( "אמר רבי חייא בר  ביומא  זה את הגמ'  ויש להביא בענין 
אבין אמר רבי יהושע בן קרחה, סח לי זקן אחד, פעם אחת הלכתי 
לשילה והרחתי ריח קטורת מבין כותליה", שהריח הדבק במקום, 

הוא המשך הקדושה הישנה.

והדברים מצטרפים ליסוד החת"ס, שבעניני קדושה הרי שריחא 
מילתא.

דף סז

נותן טעם לפגם

אדר  )חודש  יששכר  הבני  בדברי  ענינא,  האי  עומק  בהבנת  נפתח 
מג'  חיותן  התורה,  ע"פ  הנאסרים  הדברים  שכל  ז(,  דרוש  ב  מאמר 

קליפות הטמאות אשר אין יכולות להתברר על ידינו. וקשה א"כ 
כיצד יצוייר שתתבטל חתיכת איסור בהיתר. אלא הביאור, שכל 
דבר חייב להיות בו ניצוץ קדושה שממנו חיותו, שאל"כ אין לו חיות, 
וממחשבות הבורא ית' שהוא יודע שהניצוץ הטמון באותה חתיכה 
האסורה יכול להתברר על ידינו, ועל כן מזמין שתיפול החתיכה 
האסורה לתוך ההיתר ותתבטל, ובכך יאכלוה ע"פ התורה ויתברר 

הניצוץ הזה. 

ועל כן כאשר יש מצב שהאיסור בטל, יש מצוה לאכלו. וזהו שאמרו 
וביאר  שמים",  מירא  יותר  כפיו  מיגיע  הנהנה  "גדול  א(  ח,  )ברכות 

ויודע להכשיר  השל"ה שנהנה מיגיעו היינו שמיגע עצמו בתורה 
ופורש  גדול מן הירא שמים המחמיר  והוא  המאכל ע"פ התורה, 
מן המאכל. ומבאר הבני יששכר שעל פי דבריו מובן היטב, שיש 
מעלה לאכול דבר שנתבטל, שהדבר הסתבב משמים כדי לתקן 
את הניצוץ הקדוש שבתוכו. ועל כן כתב שאין זה מדרך החסידות 
שלא לאכול משום מאכל שהיה עליו שאלת חכם, אלא אדרבה 

מצוה היא, יאכלו ענוים וישבעו.

ועפ"י דרך זו כתב בליקוטי הלכות לרבי נתן מברסלב )נותן טעם לפגם 
אות ב( שאותו ניצוץ הטמון במאכל, הוא נותן את הטעם שבמאכל. 

ועל כן מאכלי שבת ערבים במיוחד, שדבר קדוש יש בו טעם יותר 
גדול. וכשיש דבר אסור, הגם שיש בתוכו ניצוץ קדושה, הוא אסור 
וכלוא בתוך המאכל ולא ניתן להוציאו – ולכן קרא "איסור" לשון 
בית האסורים. ובעת שהמאכל איבד את טעמו, כלומר שהניצוץ 

קדושה לא קיים ואין בו חיות, הרי הוא כמת, ומותר. 

ממנו,  יצא  קדושה  דהניצוץ  מותר,  שנטל"פ  הסיבה  שזו  ומבאר 
וממילא גם כוחות הרע אין להם חיות, ושוב אין מניעה מלאכלו.

זמן  כל  שרשעים  העבודה,  בדרכי  גדול  יסוד  בכך  שיש  ומוסיף 
הקדושה  שורש  את  שלוקחים  מפני  זה  וטעם,  חיות  להם  שיש 
את  בכך  ומאבדים  רע,  רק  שהם  כשתופסים  אך  רעים.  לדברים 
חיותם וטעמם, בכך כבר מתחברים להקב"ה, גם אם עדיין לא עשו 
תשובה, שכן כבר איבדו את החיות שברע ובכך נשמט בסיס קיומו 

של הרע. 

דף סח

רב חגא לא מידע ידע

רב חגא הקשה לעולא. ועולא הגיב "חגא לא מידע ידע מאי קאמרי 

רבנן, תיובתא קא מותיב?!"

בספר  ב.  בעמ'  וכמבו'  צדק,  חגא  רב  שלכאו'  צבי  באמרי  והעיר 

מצור דבש מציין שבאמת במסקנא אנו פוסקים כרב חגא, ונתקיים 

בו "אם נבלת בהתנשא", וכמו שדרשו בברכות )סג, ב( על פסוק זה 

– "כל המנבל עצמו על דברי תורה, סופו להתנשא", ומפרש רש"י 

ששואל לרבו כל ספיקותיו ואע"פ שחבריו מלעיגים עליו. וכך ארע 

ברב חגא שהלעיגו עליו ולבסוף זכה שהלכה כמותו.

ויש בזה תוספת נפלאה:

רבי ראובן מרגליות מציין לכמה מקומות בספר הזוהר שמזכירים 

את רב חגא )או 'חגי' והיינו הך(. אחד המקומות הוא בפרשת שלח )דף 

קנח, א( שם מסופר שרב חזקיה ורב יוסא פגשו אדם אחד, ודיברו 

עמו בדברי תורה. ואז שאלוהו אם רוצה להצטרף אליהם בדרך, 

והשיב שאינו יכול לפי שיש לו שליחות לעשות. לאחר מכן שאלו 

אנשים מי היה אותו אדם. והשיבו לו שזהו רב חגי שנשלח ע"י רבנן 

בבבל, כדי ללמוד את תורת של רשב"י ושאר חבריו. ומוסיף שם 

בזוהר שרב חגי לא רצה להראות מה הוא יודע שלא רצה להתגאות 

במעלתו. 

ובזוהר )סתרי תורה בראשית דף פט, א( כתוב שרבי חיא הלך לראות 

פני רבי אלעזר, ופגע בו רבי חגאי וביקש להצטרף אליו. אמר לו רבי 

חייא שאם יכול להבין ולסבור סברא במה ששומע, יבוא. השיב רב 

חגאי "לא ליחוש מר להאי, דהא אנא שמענא כמה רזי דאורייתא 

ויכילנא למיקם בהו".

ובאופן דומה איתא בזוהר חדש )לך לך דף כה, ג( שרבי דוסתאי הלך 

לקבל פני ר"א בן ערך, וביקשו רב חגא להצטרף אליו, והשיב רבי 

יבוא,  ששומע  במה  סברא  לסבור  יכול  אם  שרק  כנ"ל,  דוסתאי 

ואם לא, ייענש על מה שישמע. והשיב רב חגא שהסתכל בסודות 

עליונים והתבונן בהם וסבר סברא.

שרב  אמר  שעולא  בסוגיין  בהיארן  שזה  מרגליות  הגר"ר  ומבאר 

חגי לא מידע ידיע מאי קאמרי רבנן, שמקדושת מידותיו והפלגת 

ענותנותו לא הכירו בו.

נמצא שרב חגא נשלח ע"י רבנן בבבל ללמוד את סודות התורה, אך 

בדרך כלל הסתיר זאת. ועל כן כשהיה דיון בבהמ"ד בענין נטל"פ, 

באמת  אך  כלפיו.  בביטול  עולא  הגיב  דעתו,  את  חגא  רב  וביטא 

היתה לו מעלה גדולה אך נסתרת. ואכן מסקנת הגמ' כדבריו. 
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